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Introduccion

1 titulo de este conjunto de reflexiones, que hemos titulado «El hom-

bre espiritual», suena quiz4s anacrénico en un tiempo como el nuestro,
decididamente profano. Estamos convencidos, no obstante todo, de que un
Encuentro que se propone escudriiiar al hombre, todo el hombre, quedaria
trunco si en €l no se abordara la dimensién que desde siempre fue y hasta
siempre serd la mds propia del ser humano en cuanto tal, precisamente la
dimensién espiritual. Si hoy el mundo y el hombre est4n en el banco de los
acusados, y si el juicio que se emite acerca de ellos se hace cada dia mads
critico y mas severo, es precisamente por el desajuste que se ha producido
entre un contexto en que el hombre actia como «sélo cuerpo» -Hesiodo
diria como «mero vientre»-, y la verdadera realidad de la naturaleza huma-
na, o sea, la de un ser compuesto de materia y espiritu, y en el cual nadie
sano de mente otorgaria la preminencia a la primera sobre el segundo.

Es sabido que en los comienzos, en los albores de la civilizacién helénica,
ain no contaminado por un materialismo aberrante, el hombre parecia te-
ner las ideas més claras sobre tan discutida cuestién; nos parece, pues,
oportuno remontarnos a esos origenes. En ese entonces lo humano y lo
divino estaban tan estrechamente vinculados que era imposible separarlos:
se definia a los hombres con respecto a los dioses y a éstos respecto de
aquellos. E1 hombre modemno tiende a pensar que esto se debia a una
censurable ignorancia; mira de arriba abajo a ese semejante suyo tan cré-
dulo e ingenuo, y no le asalta siquiera la duda de que podria no ser asi. Y en
verdad no lo es. De hecho, un filésofo por todos admirado por su licida
razén, Aristételes, define el espiritu humano como «lo divino en nosotros».



54

GrusePPINA GRAMMATICO

Antes de él, su maestro, Platén habia afirmado en uno de sus didlogos, el
Alcibiades, que «el alma del hombre, eso es el hombre»; y después, en
Roma, Cicerén, en el famoso Somnium Scipionis, afirmaba con convic-
cion exactamente lo mismo: «el hombre es su alma, no ya esa silueta que
se puede sefialar con el dedo».

Nosotros no podemos suscribir sin mds esa afirmacién, pero tampoco
podemos resignarnos a colocar al hombre entre los que solemos denomi-
nar «seres inferiores», como una bestia mas, por mas que respetemos a las
bestias. Estamos convencidos de que somos «seres animados», pero no
simplemente «animales». Nuestro pensar intenta remontarse lo mds lejos
posible, y desprenderse de la mirada fria y escéptica de los «iluminados»
de turno. No podemos olvidar que el hombre es un todo, y que, cuando
logra tomar conciencia de su totalidad, queda literalmente estupefacto ante
la maravilla de su ser. Tiene a Dios adentro, y lo sabe.

A la luz del mito

A los estudiosos del mito -no, por cierto, el mito como ficcidn, sino el
Mito con mayiscula, maravillosa via de acceso, conjuntamente con la ciencia,
al descubrimiento de la Verdad acerca del hombre y del mundo-, esta rea-
lidad no les pasa inobservada. Escuchemos a uno de ellos, particularmente
agudo y documentado, Ernst Cassirer, que escribe: «Ya la primera con-
ciencia del hombre, hasta la cual podemos retroceder, debe ser concebida
simultdneamente como una conciencia divina...; ella no tiene a Dios fuera
de si..., entrafia en si misma la relacién con Dios». «Al hombre primitivo el
dios todavia no le era proporcionado por teoria o ciencia alguna; la relacién
era real». Y mds adelante: «El yo, la verdadera mismidad del hombre, se
encuentra s6lo dando un rodeo por el yo divino» .

Cuando nos adentramos en el misterio del mito, nos sorprende la pro-
fundidad de la relacién que liga 1a persona humana a la divina. Da la impre-
sién de que sélo en el dios el hombre se reconoce y toma conciencia de si.
La mdscara del dios, que viste en el marco de una fiesta o de un rito, no
hace sino exteriorizar, mediante un objeto sacro externo, ese «divino en él»
que percibe como lo més suyo. Cabe, pues, detenerse un poco para exami-
nar el vinculo que desde siempre ha unido las dos figuras arquetipicas -a
saber, el hombre y el dios- que ocupan los dos polos de un eje que atravie-
sa, de un borde al otro, esa gran esfera que contiene todo lo que es.

En el mundo mitico la figuras de los dioses son especialmente comple-
jas porque encierran en sf, a pesar de ubicarse fuera del tiempo fragmen-
table y medible de los humanos, algo asi como una larga historia que avan-

1

Filosofia de las formas simbélicas, vol.ll, pp. 24-25.
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za, desde su originaria aparici6én dentro del horizonte humano -atin sin un
perfil definido, pero magnificos en su majestad o terribilidad-, a través de
una larga secuencia de configuraciones que paulatinamente van adecuando
su imagen a la capacidad del hombre de aprehenderla y espejearse en ella,
hasta la coronacién de un itinerario que contempla el abrirse a su deseo y
el tomar su misma forma, sin perder por eso nada de su ilimitada grandeza.

Del mismo modo compleja, desde el comienzo de su vida consciente,
dentro de un mundo a veces maravilloso, otras veces aterrador, nos apare-
ce la figura del hombre, ese hombre que se busca a si mismo avanzando
tras las huellas de algo o alguien que le sefiale el camino para encontrar el
sentido de su estar en la luz y en el ser, y le conceda la fuerza para expulsar
de su entorno «la tiniebla infinita». Caos y cosmos se disputan dentro de €l
un lugar donde desplegar su accion salvifica o funesta, y tendra que apren-
der a costa de su vida a convivir con ambos, si no quiere renegarse a si
mismo rompiendo su fragil equilibrio.

Aun todos empapados de mito, los antiguos textos guardan el testimo-
nio de esos primeros pasos dirigidos a asomarse a las riberas de la vida, de
esa primera mirada al fascinante vortigo de las cosas que el devenir com-
pone y recompone en su, en aparencia, azaroso vaivén; de ese primer
confiado y a la vez tembloroso abandono a la fuerza de una naturaleza que
el hombre intuye profundamente sacra y con la cual ensaya, instante tras
instante, un modo de estrechar lazos que le permitan sentirse en armonia.
Y guardan tambien el testimonio de esa otra mirada hacia adentro, al in-
sondable abismo de su intimidad, en la vordgine de impulsos contrastantes
de los que apenas puede adivinar dimensiones y direcciones, y a los que, no
obstante, percibe que nadie més que €] deberd, no sabe cémo, poner las
riendas, si quiere seguir viviendo.

El hombre, asomdndose a la luz, va tomando conciencia de la contra-
diccién radical que lo desgarra y a la vez lo configura: su simultdnea perte-
nencia al reino del ser physikon y al del ser metaphysikon. En el mito,
mediante la identificacién con los dioses y 1os héroes, a los que intuye mas
connaturales a si a pesar de la distancia que lo separa de ellos, encuentra
otros tantos paradigmas que le sefialan el camino a seguir o a evitar en el
cumplimiento de su tarea: afirmarse como ser espiritual sin negar su natu-
raleza animal. Esto implica la conciliacién, bajo la mirada atenta de esa
divinidad a la que Her4clito definia con especial acierto como «lo que nun-
ca se pone», del sentido del limite que debe acatar, de los riesgos que debe
enfrentar, de los obstdculos que debe superar, con esa otra realidad suya
que lo desborda. Misi6n, a menudo imposible, en que se le va la vida, y para
la cual estd armado sélo de la fuerza de su deseo.

En el medio -entre los polos contrarios de la caida al mas hondo de los
abismos y de la escalada a la mds empinada de las alturas-, estdn los
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innumerables eslabones del andar, regido por los imprevisibles designios de
fuerzas numinosas, benevolentes u hostiles, encarnadas en las acciones y
en las inspiraciones de su genio o daimon individual al que €l a veces llama
«destino». Superar los escollos de la ruta exige esa valentia implicitaen la
peculiar condicién que el nombre que lo define -avrip, uir- le ha otorgado;
pero esa valentia ha de vérsela, de manera recurrente, con la cuota de
vileza, también ella implicita en la otra peculiar condicién de la que el otro
nombre -avBpwmog, homo-, que también lo define, da cuenta.

Homines sumus non caballi; homines, non dei,
“Somos hombres, no caballos; hombres no dioses”

sintetiza con feliz expresién Petronio (75). Y le hace eco Quintiliano
(10,1,25):

Summi sumus, homines tamen.
“Somos sublimes, y no obstante somos hombres”

La mirada de los poetas

Los poetas griegos advierten esa polaridad constitutiva presente en el
hombre, y sus versos, ain después de tanto tiempo, llegan al corazén. No
es facil elegir los mds significativos, porque son tantos. Nos limitaremos a
citar algunos entre los mas antiguos, y nos detendremos a comentar, cuan-
do venga al caso, las palabras que ellos usaron para destacar sus cualida-
des distintivas.

La muerte parece ser, en los primeros de ellos, aquello que define al
hombre como tal; no por simple casualidad, en efecto, se le 1lama 6vn1dg,
Bpotdc, mortalis; y es inevitable que asi sea

Dice Calino:

«La muerte llega sobre el hilo de las Moiras?, mas el hombre debe
avanzar, empufiando la lanza, el corazdn protegido por el escudo,
apenas comience la lucha. El destino es ineluctable, aun cuando
pertenezcamos al linaje divino 3; en efecto, después de haber
evitado la pugna y el riesgo de las flechas enemigas, el hombre
cree encontrar proteccién en su morada, en cambio es allf justa-
mente donde lo sorprende la cita con la muerte. (...) Cuando un
hombre muere gloriosamente, es llorado por todo el pueblo, y vi-
! Bdvatogde 10T EooeTan, omwdTEXEY > 0UB £l MPOYGVWY 1) YEVOC GBaVATWV.
dn Motpat émxAwowo . Fr.l, vw.8-9. Fr.1, v.13. La cursiva es nuestra.
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viendo deviene un semidios. En la mirada de muchos, es como una
torre (...)»%.

Y Tirteo:

«Al joven todo le viene bien, en tanto que posee la espléndida flor de
la amada juventud, admirable de ver para los hombres, amable para las
mujeres, mientras vive, bello cuando cae en las primeras filas»’.

Aqui la dimensién espiritual es subsumida en el don de la gloria que
ilumina el aspecto humano del sombrio acontecer de una vida an6nima en
el reino de Hades.

La dependencia de los dioses es otra de las realidades que parece ago-
biar a los vivientes mientras no la hayan aceptado. Arquiloco tristemente
confiesa:

«Todo depende de los dioses: a menudo levantan al que yace
sobre la negra tierra, postrado por los males; a menudo lo anona-
dan, o aplastan a quien se yergue firme sobre sus piernas; luego
muchas desventuras acontecen; y el hombre, intentando sobrevi-
vir, anda vagando aqui y all4, falto de juicio»®.

Y parece rumiar, en pos del desconsuelo, las fatales consecuencias de
esa subordinacién que impide levantar cabeza.

Seménides de Amorgo, partiendo de un célebre verso de Homero, con-
timia su reflexién acentuando la tristeza de la experiencia de la efimeridad
de la vida:

«‘Somos como las hojas sobre las ramas’ (...) {Mas el corazén,
este joven corazén donde mds verde habita la esperanza? Ligera
entonces es el alma, el horizonte casi infinito, y el cuerpo no sabe
de muerte y senectud’ . Sano es aquél en el cuerpo, mas débil en la
mente, si cree en una eterna juventud. ;Querrés ser necio ti que
sabes cudn breve es la vida del hombre? {Mira cara a cara tu iltimo
dia, sé fuerte y aprecia los bienes que estdn en tu camino!»

4 [dwv o dErog nmbiwv, Somep yap Piov xpripun mAavatar xai vdov

piv Topyov €v 0¢Baruoioty 6pworv.. mapropog. Fr.58.

Fr.1, vv.19-20. 7 WAPEGTI yAP EATIC EXAGTW, AVOPOV
S odp tpatng fipngayraov dvBogéxn 1 Te vEwv 0 TiBe01v EpdiieTar (...) xovdov
(..)xarogd év mpoudxotor meowv. Fr.7, Exwv Bupov m6AN atéreota voet. Fr.29,
vv.27-29. vv.4-7. Sigo la traduccién libre, en poesfa, de
¢ 101g Beoi¢ mBeiv dmavra () xai  Luciano Erba.
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Pesimismo y resignacién se conjugan aqui siguiendo la cadencia de los
versos; y el alma descansa en su triste sosiego.

Le hace eco Mimnermo:

«Como las hojas que hace germinar la estacion florida cuando
crece sibitamente a los rayos del sol, asf, semejantes a ellas, goza-
mos nosotros por un breve lapso de las flores de la juventud, sin
saber qué bien o qué mal nos advienen por parte de los dioses.
Nos esperan las negras Keres, rigiendo una el destino de la horri-
ble vejez, la otra el de la muerte. Dura sélo un instante el fruto de la
juventud, como el sol sobre la tierra»®.

Alceo subraya la insoslayable condicién de esa efimeridad, y para con-
solarse encuentra en el fruto de la vid, amable don de un dios amigo, una

tregua a todos los males:

«jBebamos! ; Por qué esperar las lamparillas? jUn dedo es el dia!’
i Toma las grandes copas de hermosos colores y escancia el vino
que regala el olvido, don del hijo de Zeus y Semele; (...) llénalas
hasta el borde, y una siga a la otra al infinito!»

Breve, el veloz desgranarse del tiempo; largo, en el dulce engafio de la

embriaguez, el empinarse del alma mds alld de la esperanza.

Esopo, agudo observador de la realidad, se pregunta:

«{ Como huirte, oh vida, sin la muerte? Penas infinitas ti encierras;
ni evitarlas ni aceptarlas es fdcil para nosotros'’. Dulces son en ti
las cosas que hace bellas la naturaleza: la tierra, el mar, los astros,
las esferas del sol y de la luna. Lo demds es temor y tormento. Sien
un instante nuestra alma es tocada por un bien, he aqui que un mal

ya nos acecha, listo para consumar su venganza».

El corazén se sumerge en la dulce-amarga consideracién de lo real, y
parece afiorar visiones mds acordes a sus anhelos.
Feliz contrapunto a esta angustia es la muerte sofiada por Safo, como

ella gentil y lozana:

8 pivovBa b yiyvetran ffpnc xapmdc.
6oov T €m ynv xidvarot férog. Fr.2,
vv.7-8.
% ti ta A¥xv' Oupévouev. SaxTvAog
fuépa.

19 7e¢ 11 dvev BavdTov ae uyot, Pie
popia ydp 0ev Avypd, xai 0UTE uyelv
evpapeg o Te Ppéperv. Antologia Palatina
X 123, vv.1-2.
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«jHermes, largamente te he invocado! En mi hay soledad. j Aytida-
me, sefior, pues la muerte por si misma no viene! Nada me alegra
lanto que pueda consolarme. j Quisiera morir, contemplar las ribe-
ras de Aqueronte colmadas de nenifares, frescas de rocio!»'!.

Suefio tierno y gentil de un alma femenina que en en todo trance hace
gala de una, a veces triste, siempre dulce, amorosa serenidad.
La muerte verdadera, la que borra toda huella de la vida, es la de quienes
nunca han vivido de veras. Nada puede ella sobre los que han sabido sus-
traerse a «lo véntrico» y se han colocado en la dimensién de «lo miisico».
Para los primeros valgan las duras palabras de la poetisa, dirigidas a una

rival poco agraciada e ignorante:

«Muerta yaceris, ni memoria alguna de ti habra en el futuro jamas,
pues no tienes parte en las rosas de Pieria. Vagards, oscura, en la
morada de Hades, aleteando a ciegas entre espectros sin luz»'2.

Y es este, de 1a muerte, el rostro mas oscuro.

De rara perspicuidad da muestra Siménides de Ceo, que rechaza las
falsas ilusiones exhibiendo un loable apego a la realidad de la condicién

humana. Sin tapujos declara:

«Dificil es para el hombre llegar a ser perfecto, tetrigono de pies,
manos y mente, construido sin defecto'. Sé6lo un dios puede go-
zar de este don. Ante un mal ineluctable, un hombre no puede no
ser malo. Sélo quien tiene suerte podra no serlo, sobre todo si los
dioses lo quieren. Necio, pues, considero malgastar la existencia
buscando lo imposible -a alguien que sea ptimo entre los seres
que comemos los frutos de la tierra-. Un hombre incensurable
(dvBpwmov Tavauwvov), si lo llego a encontrar, os lo diré. Es
noble, a mis 0jos, uno que no hace el mal a sabiendas. Al destino
ni los dioses se oponen. Me basta que mi hombre no haga nada
vergonzoso, que no sea cobarde (un xaxo¢ g ... und’ dyav
ardiauvog) y respete la ley de la ciudad; que sea sano de mente
(0y11g avrip). No le reprocharé. Infinita es laraza de los necios. Y
bello juzgo aquello que no estd mezclado con lo vergonzoso»'*.

' xarBdvnv & Tuepdc T1g €xer pe xai

Awtivoig dpoodevrag GxBoig idnv
'Axépovrog. Fr.97 vv.6-8.

12 xarBdvoioa Bt xeion, ovd ETt T1g
puvapoovva 0éBev E00eT oVdETOT £ig
Sotepov, ov yap medéxng Ppoduwv TOV
ex Mepiag, aAX adpdvng xav' Aiba dSuy
dorTaong med' dpavpwy veEXUVWV

exmemotrauéva. Fr.58

13 Gvdp ayaBov pev aAaBéwg yevéaBan
XOAENOV XEPT{V XAl TOO1 KAl VOW, GVEL
woyov TeTVypévov. Fr4

14 Ibidem: tov yap nMBiwv aneipwv
veEvEBAa. Mdvta To1 xahd, To1o1V
aigxpa un péperxtal.
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En é€l, la certeza de esa precariedad no excluye otra certeza que hace
bella y santa la vida del hombre, la de la virtud que «respira eterna»
dignificando su endeble condicién; y la de la gloria que edifica para €l,
santuario intangible y sublime, un cosmos que nunca perece® .

Pindaro, el poeta de los de audaces vuelos, incapaz de aceptar la me-
diocridad, fija en sus célebres epinicios la mirada sobre los linajes heroicos,
y encuentra palabras aladas para ensalzar las hazafias que transladan a
sus favoritos del plano humano al divino:

«Un gran riesgo no hechiza a un corazén cobarde. Si debemos
morir, ;por qué esperar en vano la torpe senectud, envueltos en
tiniebla, privados para siempre de la inconmensurable belleza!®?
Yo enfrentaré la prueba. ; T4, oh dios, dame la gloria!»

Esta es la siiplica que pone en boca de Pélope, el mitico hijo de T4ntalo,
en la Olimpica 1. Mas adelante, en la misma oda, celebrando al vencedor
del torneo, el poeta encuentra sus palabras mdés bellas para ensalzar esa
gloria que, sola, hace la vida digna de ser vivida:

«Por doquiera resplandece su gloria en los agones olimpicos, alli
donde compiten atletas de pies veloces y flor de gallardia. (...)
Después, el vencedor, durante la vida entera, saboreard la miel
exquisita de la vida y la dulce serenidad»'’.

Es esta felicidad, que dia tras dfa se renueva, el bien supremo de los
mortales. Al final de la oda, junto con la del atleta triunfador, el poeta,
consciente de su grandeza, se ufana en celebrar su propia gloria, premio de

su areté:

«Y yo lo coronaré con un himno ecuestre, entonado sobre una
escala eélica. ;Quién cantard, con las nobles volutas de los him-
nos, a un huésped mds experto en lo bello (kaAwv 1€ i8p1v), y con
las sienes cefiidas de la lumbre que engalana a los reyes?». «Un
dios te es propicio (Emitpomog) y vela por ti, Jer6n, asumiendo el
cuidado de tus pensamientos. Si ya no te abandona, de ti quiero
cantar sobre el carro veloz axin mé4s dulce victoria. Encontraré ins-
pirado, la ruta de los himnos, subiendo sobre el Kronion flameante

'S GPETAG MEYOAV AEAOITWC KGO pOV

aévaov Te xAfoc. Fr.l
16 6 uéyvag 8¢ xivduvog dvaixiv ov

duTa AauPaver.Baveiv § oiov avayka,

Td X€ TIG AVWVLHOV YNPAG EV OKOTW
xaBnuevog Ewor pdtav, aTEVIWY

xaAwv dupopoc. O.1 vv.81-86.
17 16 8t xAéog TNAGBev dEdopxe TV

"OAvpmadwv év dpduoig Méromog, (...)

6 vixwv bt Aotrov audt Biotov £xer
periroecoav evdiav. Ibidem , vv.97-98.
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de luz; para mi nutre la Musa una flecha impetuosa con gran fuer-
18
za»'®,

Escuchando en su conjunto las voces de estos poetas que podriamos
inscribir en el marco de la religiosidad olimpica, nos es facil destacar aque-
llas cosas que, a su juicio, constituyen para los hombres la coronacién de
sus anhelos: la luz, ¢dog; lajuventud, ipn; la belleza, k arrog; la felicidad,
evdorpovia; la excelencia, apetr; el recuerdo, pvrun; la gloria, xAéog.
Todas ellas son de corta duracién o son muy dificiles de alcanzar. En el
polo opuesto, y siempre a su lado, compaiieras indeseadas, estén las tinie-
blas, oxdtog; la fragilidad y la miseria de la vida, 70 de1viv; la tristeza y
la pena infinita, tiuata; la vejez, ynpag; el olvido, Ari6n; la muerte,
favatoc.

Si los hombres no tuvieran conciencia de esa dimensién espiritual que
es parte esencial de su ser, vivirian sin pena ni gloria, y nada le desgarraria
el alma. Sumergidos en «lo véntrico», no desearian sino aquello que basta-
ra a colmar sus necesidades; y ninguna de las otras cosas les afectaria.
Pero no es asi. En la plenitud de la satisfaccién material, y a pesar de ella,
se asoma a su alma algo amargo, aparentemente sin razén. Y esa plenitud
se trueca en un vacio sin limites. Si bien oscuramente, ellos parecen haber
advertido esa carencia; por eso los mas sensibles intentan hallar otros ca-
minos para alcanzar la felicidad.

El hombre espiritual

La felicidad, entonces, conforme al sentir de los antiguos helenos, perte-
nece a la esfera de lo espiritual, y s6lo puede gozar de ella quien tiene un
daipwv propicio. Los misterios, pertenecientes a la religiosidad agraria
que habia precedido la olimpica y nunca habia muerto del todo, parecen ser
el portal a través del cual se hace posible el acceso a esa otra dimensién
que, sin borrar los elementos negativos inevitablemente presentes en la
vida de los hombres, les permite atisbar los positivos, y sentirlos cargados
de tal intensidad que se les hace posible equilibrar los platos de 1a balanza.

De aqui el sabio consejo que Euripides dirige al hombre:

«jVive santamente y honra a la divinidad! Bienaventurado quien,
conociendo los divinos misterios, trascurre una vida piadosa y es
feliz»'®.

18 19

EMOl PEV WV MO10G KAPTEPLTATOV udxap, 6011¢ edaipwy TEAETAG
Béhog arxaq Tpéder Ibidem, vv.111-112,  Bewv eidag Protav ayrotever. Bacantes
vv. 72-74.
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El poeta an6nimo del Himno Homérico a Deméter, como siguiendo el
hilo de 1a meditaci6én, comenta:

«Quien no ha tenido esta suerte, nunca tendré igual destino, sino
que serd consumido bajo la tiniebla enmohecida del mundo de
abajo»?.

En verdad, al hombre profano le estd vedado ser feliz. Su incapacidad
de conocer lo que le acontecerd en los dias venideros, y el desasosiego que
esto le produce, quedan consignados en las palabras de Epiménides®

«jCudn ciego es el hombre frente al futuro!»

Existen, sin embargo, seres humanos excepcionales cuyos rasgos, ab-
solutamente fuera de lo comiin, parecen poner en jaque el pesimismo de
los poetas arcaicos. Podriamos 1lamarlos hiperbéreos, con un nombre tan
querido por el dios Apolo que, segtin los relatos miticos, a menudo se aleja-
ba de las moradas olimpicas para estar en su compaiiia.

Son un historiador, Herédoto, y un legislador, Licurgo, quienes nos pre-
sentan el ejemplo mds extraordinario. Se trata de Abaris, el hombre hiper-
béreo mas famoso, del que dicen que, después de haber aprehendido de
Apolo los oraculos, poseido por el mismo dios, habia viajado a través de
toda la Hélade llevando una flecha y sin ingerir alimento alguno®, o mon-
tado sobre ella y emitiendo vaticinios.

No menos extraordinario es el caso concerniente a otro hiperboreo ilus-
tre, cierto Aristea, que habia sido visto por sus conciudadanos simultdnea-
mente en distintos lugares, y del que se decfa que el alma, abandonado el
cuerpo, vagaba en el éter como un péjaro, y volando hacia lo alto atravesa-
ba la tierra, pudiendo salir y volver atrds cuando quisiera .

Sin ser iniciados en los misterios, los hiperbéreos gozan de una felicidad
que les es negada a los hombres comunes. Podriamos ubicarlos en la cima
mds alta de la religiosidad olimpica, pues «lo véntrico» no los toca. Se
mueven en la esfera de «lo miisico», aunque no de lo espiritual propiamen-
te tal. Se deleitan con lo que es bello, y su vida se agota en rituales alin
ligados a ciertas expresiones del regocijo de los sentidos: cantos, juegos,

0 $Bipnevog mep VO Lodwr eVpUEVTL  xai pavreiag (...) cvpporov Exwv TO

vv.481-482.

2! Citadas por PLUTARCO en Soldn 35-36:
WG TLvpAOV E0TL TOL UHEAAOVTOG
avBpwrog.

22 HerODOTO, 4, 36: TOV 010TOV TEP1EPEPE
xata racavynyv (...) ovdEv G1TEGUEVOG.
3 LIcurRGo, Fr.5a: xpnouov nivag €EAeye

Bérog Tov 'ARGAAWVOG, TEPLTEL £V T

"EAAAD HAVTEVOUEVOC.

24 MAxmmo pi Tiro, 10, 2¢; 38, 3d: éxdvoa
TOL 0BuATOG EMAAVATO Ev T aiBépt,
Opv1Bog dixnv (...) avantacav evdL Tov
aifépog, repirornoar tAv ynv.. eEiévan
Xl EXavTIEval TAALY.
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danzas, sacrificios y banquetes, todo en el marco de ese verdadero Paraiso
terrenal en que habitan.

La méds pura imagen de hombre concebida por los griegos del periodo
arcaico no es, sin embargo, la hiperbérea, y esto se debe a las razones que
hemos sefialado. Para encontrarla debemos acercarnos a las primeras
manifestaciones propiamente mistéricas. Alli nos sorprenderd, por su espi-
ritualidad aiin toda empapada de poesia, 1a imagen 6rfica. Para captarla en
toda su esplendencia intentaremos darle forma a partir de algunos de los
antiguos textos en los cuales nos parece verla aflorar con més fuerza.

Se trata de una imagen apolinea porque, al decir de Pindaro®, Orfeo, el
de la lirade oro (xpvo dopa), «viene de Apolo»; y pertenece a Siménides
de Ceo, que nos muestra a este singular personaje por mitad mitico y por
mitad histérico, ensimismado en su bello canto, con en su derredor, subyu-
gados por la magia de su voz, aquellos que Marcel Detienne llama «los
animales del silencio»?6.

«Innumerables aves se libran en vuelo sobre su cabeza, y los
peces embelesados por su bello canto se asoman, erguidos, sobre
el agua azul»?’.

Extasiadas lo siguen las rocas, los drboles y las bestias de los bosques.
Los humanos que se dejan llevar por su hechizo, si pudieron durante la vida
terrenal apartar completamente de su alma las cosas injustas, entonces

«gozando de la luz del sol, en noches siempre iguales e iguales
dias, felices reciben una vida exenta de penas (...) y un tiempo
sempiterno sin lagrimas (...) alld donde las brisas ocednicas soplan
alrededor de la isla de los bienaventurados»?®.

Lo mas espiritual de las doctrinas atribuidas a Orfeo se encuentra en las
famosas laminillas 6rficas que nos hablan de pureza y resplandor, de reve-
rente respeto y de apertura a lo divino, y aluden a un linaje uranio como el
que le pertenece al hombre de suyo. Gracias a ellas conocemos el didlogo
que los iniciados creen que el alma sostendra con los dioses del mds all4, a su
llegada a la morada de Hades. Escuchemos algunos de esos parlamentos:

«;Quién eres? ; C6mo eres?», le preguntan los dioses infernales; y
ellaresponde: «Soy hija de Tierra y de Cielo estrellado, mi estirpe
es celeste»”.

% Fr.139y Pitica 4,176.

% La scrittura di Orfeo. Laterza & Figli
Spa. Roma-Bari 1990, p.106.

27 Fr.384: Tov xal GNEIPECIOL TWTOVT
SpviBeg vmep xeparac, ava d' ixBueg
6pBoi xvavéov £& Udatog dANovTO

KaAAQ OOV G015Q.

28 PINDARO, O.11, vv.56-72.

29 1ig8 toi,mwd éoi:Tagvidgeim xai
Ovpavov AOTEPOEVTOG, AV TAP Epol
vévog ovpdaviov. Laminilla encontrada en
Tesalia.
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«Mi nombre es Estrella»® . «Espléndida, (ayAad), heme aqui; yo
poseo este don de Mnemosyne celebrado entre los hombres en el
canto»?!,

«Vengo de los puros, pura; (...) porque me glorio de pertenecer a
vuestra estirpe feliz (...); volé lejos del circulo que procura pena y
grave dolor, y subi para alcanzar con mis pies veloces la anhelada
corona; después me sumergi en el regazo de la Sefiora, reinade la
Ultratumba».

«jFeliz y muy bienaventurada! -es la consoladora respuesta-, se-
ras dios en lugar de mortal» 32,

El secreto de la felicidad es para los 6rficos su creencia en un dios que,
como dice el discurso sacro (1epd¢ Adyog),

«tiene el principio, el final y el medio de todas las cosas, y alcanza
derechamente su meta atravesdndolo todo conforme a su natura-
leza»®.

El hombre 6rfico tiene mucha semejanza con el apolineo, a quien lo
enlazan principios comunes y un anilogo anhelo de lo divino. En el apolineo
este anhelo se traduce en la incondicional apertura al dios que, en ocasio-
nes, se asienta en él como en su morada y le comunica, a través de la
adivinacién, sus propios deseos. Se transforma €1, entonces, en una suerte
de vasija colmada del dios mismo, como Calcante, el mejor entre los adivi-
nos, «quien conocia lo que es, lo que serd y lo que antes fue»>.

Aun més fuerte aparece la vinculacién con lo divino en el hombre
eleusinio, al cual unay otra vez se aplica el término 6AB10¢, bienaventura-
do, fund4dndose tal estado de felicidad en la contemplacidn de los sagrados
misterios* , que le asegura el conocimiento pleno del fin y del principio de
la vida.

Pindaro y Sé6focles lo ratifican:

«Bienaventurados todos, por la suerte de las iniciaciones que des-
atan las penas», dice el primero; «en el noveno afio de nuevo

30 Ao tépro¢ 6vopa, Laminilla encontra-
da en Farsalia..

3! Laminilla encontrada en Roma

32 gpxopat £x xoBapwv xoBapd. (...)
EYOV VUV YEVOG GABLOV EUXOMXL EIHEV.
(..) iugptov & améPav oTeddvov mool
xapraiiporot. (...) Aeomoivag de vro
xOAmov Eduv xBoviag Ppaoireiac. (...)
OAPre xaxt paxaproTé, Be0¢ & Eon avri

Bpototo. Laminilla encontrada en Tur, I.
3 Gpxriv TE KAl TEAELTAY KAL HEC QA TWV
OVTWV ardvTwy Exwv, evBeian tepaiver
KAT& $UOLY TEPIMOPEVOUEVOC. PLATON,
Leyes 715e-716a.

3 liada 1,70: 6¢ 1jdn 1a T édvra td T
£000uEva Tp6 T EGVTA.

33 §AProg 0¢ Tdd’ dmwmev, Himno a
Deméter, 480.



65

EL HOMBRE ESPIRITUAL

Perséfona devolvera sus almas en alto, en el resplandor del sol»,
«Bienaventurado quien desciende bajo tierra después de haber
contemplado estas cosas»* : y el otro le hace eco afirmando: «Tres
veces felices aquellos entre los mortales que llegan al Hades des-
pués de haber contemplado estos misterios»*.

En esta veloz resefia, no podemos descuidar al hombre pitagérico, que
posee caracteristicas propias muy peculiares y se ubica entre lo mistérico
y lo filoséfico. Nada conservamos de Pitdgoras, pero muchos de sus disci-
pulos se destacaron al igual que él por su sabiduria y fina intuicién, y de

ellos si tenemos escritos.

Boton de muestra es esta reflexion tomada de los célebres Versos
Aureos, que conjuga pesimismo y esperanza:

«Tal es el destino que obstruye la mente de los hombres: semejan-
tes a cilindros se enrollan, los humanos, afligidos por males infini-
tos (...) jOh padre Zeus, tii podrias por cierto librarnos de ellos, si
mostraras a todos de cudl daipwv a cada uno le es dado disponer!
Mas tii, hombre, ten confianza, porque divina es la estirpe mortal,
y a ella ha concedido Natura aquello que le permite penetrar sus
misterios. Si lo has aprendido,(...) y tus actos respetan la Justicia
de manera que en ti reine lo bello y te guie la razén, y si, dejado el
cuerpo, te empinas hacia el éter celeste, serds no ya mortal sino, al

igual que los dioses, incorruptible e imperecedero»*®.

De Hipdn de Metaponto conservamos esta bella reflexion sobre la par-

te espiritual del hombre:

«Cosa muy distinta del cuerpo es el alma, que es llena de vigor aun
cuando el cuerpo estd entorpecido, y ve cuando es ciego, y vive

cuando estd muerto»??.

36 §AB101 8 AmavTeg aioat Avo1Tévwy

tehetav. Fr. 131, Gég 1ov UmepBev GAtov
keivwv EvaTtwt ETel dvdidol wuxac
marry. Fr.133. 6AB1og 6011 1ddv xe1v’
eic’ vmo x8v. Fr.137.

37 ¢ TP1oGAPLOL xEIVOL BpoTWV, Of
tavTa depBEVTEC TEAN HOAWO £ ATdov.
Fr. 837.

38 Kpvoa "Ern vv.57-71: toin Molpa
BpoTwv PAATTEL PpEvac. O1 BE xLAIVOpOL
d\rot’ £m’ dAAa dépovrar ameipova
Tipat Exovrec.(...) Zev TATEP, 1§ TOANQV
YE xaxwWv ASOEIAC ETAVTAG, Ei TAGY
deifaig, 01w Tw daipovt XpWVTaL. ARG

oV Odpoet, énel Betov yevog €ori
Bporoiagiv, oig iepa mpodépovaa ¢vaig
deixvvo1v ExaoTa OV €1 001 Tt péTeoTt
(..)xai dppalev ExaoTa nvioxov yviunv
oTrioag xa@unepBev apioTnv. 4v &’
amoleiyac cwpa £C aiBép’ EAevBepov
€ABng, €ooear dBdvatog Beog
&uppotog, ovkéET BvnTdg.

3% I Presocratici: Testimonianze e
frammenti. 1, 480 citado por CLAUDIANO
Mawmerto, De statu animae 7 p.121, 14:
longe aliud anima, aliud corpus est, quae
corpore et torpente viget el caeco videt et
mortuo Vivit.
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A Filolao pertenece la emblemitica definicién del cuerpo como «sepul-

cro del alma»:

«nuestra vida presente es vida de muertos y nuestro cuerpo una
tumba (o Wpa onpa): aquella parte del alma en la cual estén los
deseos se deja facilmente persuadir y perturbar por ellos y cac de

las alturas hacia abajo»*.

El alma sensitiva es insaciable; por eso el filésofo la llama ‘odre’ (7i80¢),
y llama ‘odre con agujeros’ (tetpnuévov miBov) ala de los necios, que,
siendo ciega y olvidadiza, nada retiene dentro de si. El alma intelectiva o
espiritual, en cambio, «estd unida al cuerpo por el niimero y la armonia, es
incorpérea e inmortal», siendo el nimero «el vinculo poderoso que mantie-
ne perfectamente unidas las cosas del universo»; después que la muerte la
separa del cuerpo, ella vive en el mundo una vida incorpérea® .

Eurito, pitagérico €l también, va m4s alld y elige, para definir al hombre,
un niimero particular, el 250. Para demostrar la veracidad de su asercién,

«tomé doscientas cincuenta piedrecillas de todos los colores y
luego, habiendo blanqueado con cal viva una muralla y habiendo
dibujado en ella la figura de un hombre, pegé algunas piedritas en
las lineas del rostro, otras en las de las manos, otras en las de las
otras partes del cuerpo, y completé la figura que habia retratado
con un nimero de piedritas igual al de las unidades que, segtn

decia, definian al hombre» 42,

Otro discipulo de Pitdgoras, Arquita de Tarento, tiene una vision del
hombre extremadamente pesimista. Suya es esta reflexion sobre el peligro
que significa el abandonarse a una vida desordenada y corrupta:

«Todos los seres vivientes estdn destinados a una misma noche y
a la via de 1a muerte, que sélo se puede recorrer una vez. Ningin
don ha sido concedido a ellos, por la naturaleza o por un dios, que
valga més que la mente, y nada dafia a este don divino més que el

placer» 43,

40 Ibidem, p.471. Citado por Platén:
Gorgias 493A: (g vOv fuEIG TEBVauev
Xol TO MEV OWMA ECTIV RUIV ONUA, TRG
B& wUXNG TOLTO Ev WK1 at EmBupion eiot
TUYXGVEL Ov olov avaneiBeoBor xal
METAMITTELV VW KATW.

4! Ibidem, p.475. Citado por CLAUDIANO
MamerTo, I 7 p.120,12 y SiriaNo, 10,22:
anima inditur corpori per numerum et

immortalem eandemque incorporalem
convenientiam.

42 Ibidem, p.477, citado por ALEJIANDRO DE
AFRODISIA, Metaphisica 827, 9.

43 Ibidem, p.483, citado por CICERON, Cato
mayor 12, 39ss.: cumque homini sive natura
sive quis deus nihil mente praestabilius
dedisset, huic divino muneri ac dono nihil
tam esse inimicum quam voluptatem.
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Vemos que en el &mbito mistérico se perfilan las condiciones que con-
sienten al hombre, previa una purificacién ardientemente deseada, el acce-
so a las mds altas esferas a que lo tienen destinado su linaje divino, 6e1ov
yévog, y su naturaleza sagrada, iepa ¢vaic. El vivir santamente,
ayio Teverv; la capacidad de asombro, 8avpaletv; la confianza, o Tig;
la capacidad de trocar la caida en vuelo, xatafaiveiv—avanétesBan; la
apertura a la contemplacién (dépxeoBo) de lo que es bello y bueno; el
deseo de empinarse hacia lo alto en plena libertad, € aiBépa éAevBepov
£ABe1v; el anhelo de 1o que es puro y esplendente, x xBapdv xai ayAadv;
la disposicién a abandonar la tumba del cuerpo, c wpa &woieineiv, y a
entregarse a la sabia gufa de la razén, yvdun fvioxoc; el ansia de ser
participe (ueteivou) de lo que es inmortal y divino, aBdavartov xai Betov,
y de dedicarse a los cuidados del alma para hacerla vigorosa, omnividente
y siempreviviente; todo esto hara posible el derrumbe de las barreras y la
plena entrega a los goces celestiales.

Ahora bien, si parece natural que los pensadores pertenecientes a estas
primeras escuelas entre filosé6ficas y religiosas tiendan a compartir la con-
cepcién de un hombre religado y austero, lo es menos el hecho de que,
entrando en el &mbito de la filosofia propiamente tal, se siga la misma linea.
En efecto, como veremos, los asi llamados physidlogoi, y los otros que les
siguen, a pesar de su espiritu critico y su deseo de distanciarse del pensa-
miento mitico, intrinsecamente religioso, tienen un modo de pensar lo hu-
mano no muy lejano del que hasta ahora hemos observado.

La mirada de los pensadores

Empeccmos por interrogar a Tales, hombre de ciencia considerado en su
tiempo el mds sabio de los sabios, para conocer su pensamiento acerca de
la condicién humana y la divina. Se le atribuyen definiciones muy acerta-
das. Entre ellas mencionaremos algunas:

«Hombre feliz es quien es sano en el cuerpo, lleno de recursos en
el alma y, en su naturaleza, susceptible de ser convenientemente
educado»*.
«El alma es algo apto para poner en movimiento el cuerpo asi como
el iman pone en movimiento el fierro»**,
«Todo est4 lleno de dioses»*
““ Ibidem, p.94: 6 10 owpa Vyirg, TAV  EEerv, §T1 oV 0idnpov xivel. Citado por
BE wuxnv evmopog, TNV B¢ UGV  ARISTOTELES, De anima A2 405219-21.
evmaidevrog. Citado por DIOGENES LAERCI0, 46 Jbidem, p.94. Citado por ARISTOTELES,
1,37. op.cit.a411a8; y por PLATON, Leyes X 899
S Ibidem, p.94: AVETIXOV Tt TAVYUXAV  B: mdvra TATipn Bedv.
vToAaPElv, eimep TNV AiBov Edn ywoxAV
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«El dios es la mente del mundo y, a partir del agua, da vida a todas
las cosas»®’.

Vemos que su interés por los descubrimientos cientificos no le impide
tener de 1a vida y del hombre una visién esencialmente religiosa.

Anaximenes, filésofo un poco maés joven, sigue apegado a la idea que el
principio de todo, apxm, es un elemento fisico, mas sustituye al agua el
aire, mds leve y etéreo. No deja ademds de seiialar la correlacion «alma-
cuerpo versus aire-mundo».

«Como nuestra alma, que es aire -dice-, nos mantiene juntos, asf el
soplo y el aire abrazan todo el mundo»*®. «El principio es, pues,
aire e infinito»*.

Mis sagaz, Anaximandro, dejando de lado todo principio fisico, cree
que la apxr absolutaes el dmerpov, lo ilimitado, cuya naturaleza es eterna
y no envejece® . En su tinico sibilino fragmento presenta una visién admi-
rablemente armoniosa del cosmos, en que cada ser tiene con sus semejan-
tes una relacidn inspirada en las rigidas normas de una suerte de justicia
césmica. Por ello, de donde les viene el origen, de alli mismo les viene a los
seres fatalmente la destruccién® . No es aqui el caso de introducirnos en el
laberinto de interpretaciones que el fragmento ha suscitado. Bastenos des-
tacar el enorme avance que representa, en la historia del conocimiento, su
concepcién de lo divino como inmortal e indestructible (aidiov xai
ayrpw)3?, inmejorable paradigma de lo humano.

Acerca de los hombres, Anaximandro expone una extrafia teoria, se-
gun la cual ellos habrian nacido de animales de otras especies®, en parti-
cular, de los peces, o dentro de ellos**, ubicdndose asi entre los
evolucionistas més antiguos.

47 Ibidem, p.94. Citado por CICERON, De
natura deorum 1 10, 25: deum autem eam
mentem, quae ex aqua cuncta fingeret.

% Ibidem, p. 114. Citado por Atcio, 1, 3,
4: olov 1 wuxn nuerépa anp odoa
OVYXPATEL NUAG, KAl GAOY TOV KGOpOV
MVELUQA KOl GNP TEPIEXEL.

49 Ibidem, p 108. Citado por DIOGENES
LAERCIO, 2, 3: 00T0¢ dpxfv dépa eine xal
10 &mE1pOV.

50 Ibidem, p.99. Citado por Hir6LiTO,
Refutatio contra omnes haereses, 1 6, 1:
apxnv édn TV vTwv GVOIV TIVa TOD

aneipov (...) TavTnv Bt aidiov eivar xai
ayrpw.

51 SmvpLICiO, Physica 24.13: apxnv (...) Tov
GvTwv 16 drelpov.

52 Ibidem, p.101. citado por ARISTOTELES,
Physica G.4. 203b 3ss.

53 Ibidem, p.99, citado por Pseupo-
PLUTARCO, Stromata 2: xat’ apxag €€
GANOEDWV LSV 6 GvBpwTog Eyevviin.
3¢ Ibidem, p.106. Citado por CENSORINO,
De natura deorum 4,7: in his homines
concrevisse.



69

EL HOMBRE ESPIRITUAL

Pesimista y desconfiado respecto de lo contingente pero del todo abier-
to alo eterno, aévaov, Heraclito concibe el alma como colmada de purisi-
mo fuego intelectivo®, depositaria de un logos cuyos limites es imposible
vislumbrar®, y que se acrecienta a si mismo indefinidamente’ . Su dios es,
de algiin modo, todas las cosas*® y retine los rasgos esenciales de unidad,
totalidad®, sabiduria absoluta, siendo, a la vez, del todo engastado en lo
humano y del todo separado de é1%. Mortales e inmortales confunden sus
prerrogativas® remitiéndose, unos y otros, a un plano més alto, en el que
se derrumban las barreras y triunfa el uno que es todo y el todo que es uno.
Cuando tiene que dar su opinién sobre los hombres, el efesio manifiesta un
enorme escepticismo: muchos son los malos, pocos los buenos®; pero
aunque esos pocos se reduzcan sélo a uno, no le importa: ese uno para €l
es igual a diez mil, si es 6ptimo®®, pues sabiamente privilegia la calidad

sobre la cantidad.

Al igual que Heraclito, Parménides parece no tener una buena opinién

de la mayoria de los hombres:

«Mortales que nada saben van errando, gente de doble cabeza;
porque es la incapacidad que en su pecho gobierna la mente
errabunda; y ellos son arrastrados, a 1a vez sordos y ciegos, aton-
tados»® ; «ojos que no ven, oidos que retumban»5’.

Sabe que luz y noche se alternan en ellos, cualitativamente iguales
mas en proporciones siempre distintas, y hacen que se iluminen o opaquen
en su interior conforme a la medida de esas proporciones.

«Cual es la mezcla que cada uno tiene de luz y noche en los 6rga-
nos muy errantes, tal es el pensar en los hombres, porque siempre
es lo mismo lo que en ellos piensa; la estructura de los 6rganos, en
todos y cada uno; lo més, en efecto, es pensamiento»®’.

55 Fr.118 DK,: avyf Enen- woxs

codpwTATn KAl APioTH.

6 Fr. 45 DK: yoxng neipata idv ovx
av eEEvpoto (...) oUTw PaBLV Adyov Exet
57 Fr.115 DK: woxnGEo Tt AGYOGCEGUTOV
aviwv

58 Fr. 67 DK: 6 8ed¢ nuépn eddpdvn,
XEpOV BEpog, MOAENOG Eiprivn, xGpog
ALpégE ...

5% Fr.50 DK: ¢v ndvra.

60 Fr.108 DK: mdvTwV XEXWPLO UEVOV.
¢ Fr.62 DK: aBavaror Bvnroi, Bvnrol
aBavaror.

2 Fr.104 DK: o1 moAAol xaxoi, oAiyot

5t ayaboi.

63 Fr.49 DK: 1¢ éuot piprot Eav &p1oTOC
3.

%4 Fr.6 vv.4-7: Bpotol £id31eC 0VOEV
TALTTOVTAL, Bixpavol, aunxavin yap
£V aVTWV OTHOeC1V 16U VEL TAGKTOV
véov. oi 8¢t popovvTal xwdoi Spwg
Todroi Te, TEONTMATEG, GKpITA LA,

65 Fr.7: doxomov dupa kot Nxfecoayv
axkovnv.

6 Fr.9: mav tAéov €06Tiv 0oL PAeog
Xl VUK TOG adavTov idwv audoTépwy.
67 Fr.16. En ARISTOTELES, Metaphysica G
5.1009b 21: 10 yap wAéov €0 Ti vénua.
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También aqui, por encima de lo fisico se yergue lo suprafisico, que
parece apartar de si la oscuridad de la noche y concentrar dentro de si todo

el brillo de 1a luz.

Empédocles, como ya Pindaro, denomina a los hombres «seres de la
vida de un dia», los llama «infantes» (vrimo1), y considera natural el hecho
de que puedan ver, oir y abarcar con la mente solamente aquello hasta lo
cual logran empinarse. De aqui sus melancélicas acotaciones:

«Hasta que los hombres viven la que ellos llaman vida, hasta en-
tonces existen y les es dado el bien y el mal que les ataiie, pero
antes de que sean hechos hombres y después que son disueltos,

nada son»%.

Su unica esperanza ha de ser puesta en los inmortales que atinan en si

todos los bienes.

«Feliz el que haya adquirido aquella riqueza que estd en el alma de
los dioses; infeliz, en cambio, aquel al cual le complace tener de los

dioses una oscura opinién»%.

Ellos lamentablemente son inalcanzables:

«No estd en nuestro poder acercarnos a la divinidad de manera
que llegue a nuestros 0jos, o que podamos aferrarla con nuestras

manos»’.

Es menester, pues, ser humildes y reconocer nuestra incapacidad.

«Débiles poderes estidn esparcidos por los miembros de los hom-
bres, y muchos males inesperados embotan sus pensamientos.
Atisbando apenas una misera parte de su vida de breve destino,
elevandose como humo, se dispersan, s6lo creyendo en eso en lo
cual cada uno tropieza. Impelidos por todo, se ufanan de poder

descubrir todas las cosas»”' .

68 Fr. 15, en PLUTARCO, Moralia adversus
Coloten 12 p.1113D: ¢ 6dpa peEv 1e
Brwo1, 10 By BioTov xaAéOVOL, TOPPa
MEV 0DV EiGiv, xai od1v mapa SE1A & xal
£00Md., Tp1v BE mMayev TE PPOTOL XAl EMEL
AUBev. 0VBEV Gp EiOV.

¢  Purificaciones, fr.132: dAProg. 0¢
Beiwv mpamidwv ExTriocato TAoOvLTOV,
Be1A0¢ 8. W1 0x0TOECO O BEwY TEPL
0L pEuNAEY.

0 Ibidem, fr.133: ovx €oTiv
neAdoaoBat v 0dpBarpuoIo1Y EPKTOV

NUETEPOIG T XEPO1 AaPely.

"' Fr.2 MaRcos y MARCOS ; en SExTo Empt-
RICO, Adversus mathematicos V11 122-4.
OTELVWOTOL PEV YAP TAAGMAL KATA YVIX
xEXvVTal, ToAAQ € deil’ éurara, T& 1
ApPAvVOLGL pépruvag. mavpov §' Ev
{wnior Biov pEpog ABPOAVTIES
WxYupopor xanvoio dixnv apOEvTeC
GRENTAV AVTO POVOV TE100EVTEG, GTWL
TPOOEKVPOEV EXAOTOC MAVTOO
¢Aavvopevol, 16 &' SAav mag evxetat
EVPELY.
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La arrogancia es un defecto detestable. Empédocles no deja de denun-
ciar lo absurdo de la desmesura humana, del todo infundada.

Epicarmo, agudo pensador y comedidgrafo siracusano, se pregunta, como

nosotros ahora nos preguntamos:

«;Cudl es finalmente esta naturaleza de los hombres?»"

Y se responde:

«jMiralos! Uno crece, el otro se consume. Y todos cambian ince-
santemente»” . «No son sino odres inflados»™. «La mente ve, la
mente oye. Lo demds es sordo y ciego»™.

Esto lo lleva a intentar dimensionar los anhelos humanos, cuando son

desmesurados, y a sentenciar:

«Cosas mortales, no cosas inmortales el hombre debe pensar»’s.

Su pesimismo, no obstante, es atenuado por la firme conviccién de la
superioridad de lo espiritual sobre 1o material:

«Si eres piadoso -dice-, ningiin mal te traerd la muerte, porque tu
espiritu permanecer4 alto en el cielo»”” . «Si tienes la mente pura,

tienes puro todo el cuerpo»™.

Muy elevado es su concepto de lo divino, como lo atestigua este hermoso

fragmento:

«Nada pasa desapercibido a la divinidad... Dios nos vigila, y lo

puede todo»™.

72 CLEMENTE DE ALEJANDRIA: Stromata IV
45: & ya pvo1g avdpov Ti dv;

" Fr. 152 OLVIERI 6 pEv yap ave®d’, 0
B¢ va pav ¢8iver, £v petarraya bt
mAVTEG EVTI Tavta Tov xpovov. Citado
por D16GENES LAERCIO, II1 9 5.

7% CLEMENTE DE ALEJANDRIA, Stromata IV
45: aoxol repvorapévor.

75 PLUTARCO, De Alexandri fortuna ac
virtute 11 3 p.336B: vovg 6pnt xai vovg
AKOVEL" TAAAX KWA xai TUPAM.

76 ARISTOTELES, Rethorica B 21. 1394 b25:

Ovata xpn TOv Bvardv, ovx abBdvata
1OV OvaTtov dpovelv.

77 CLEMENTE DE ALEIANDRIA, Stromata IV 170:
eV0EPN VoWt edpukwg oV TABoIE X' 0VdEV
XOKOV KATOAVEGV" GV TO TVEDU X BLOMEVEL
Kat ovpavov.

8 Ibidem VI 27: xaBapov v 10V vovv
Exnig, dmav 10 copo xadapog &i.

" Ibidem V 101: 0V¥dév éxpevyer 10
Betov: (..) avtdg €08’ apwv EmémTng,
aduvartel & ovdev Bedc.
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Brevisimamente, pues el tema es demasiado amplio para tratarlo aqui,
nos referiremos a tres de los grandes fil6sofos posteriores, dos del periodo
clasico y uno del postclasico, Platén, Aristételes y Plotino, sin los cuales el
tema de la identidad humana y de su correlacién con la divina nos parece
quedar incompleto. En ellos advertimos el eco de muchas de las intuiciones
de sus antecesores, algunos de los cuales habian influido en su doctrina
mucho més de cuanto ellos mismos estuviesen dispuestos a admitir.

El ideal platénico es el de un hombre puro como aquellos que, siguiendo
el cortejo de un dios, llegan a la cima de la contemplacién

«sin estar marcados por aquel féretro que normalmente llevan con-
sigo y que ahora llamamos cuerpo; unidos estrechamente a €l
como la ostra a su caparazén»®.

En razén de la larga convivencia con el dios, el hombre es el afortunado
poseedor de aquel tanto de sabiduria que le permite autoalimentarse a si
mismo® . Su ubicacidn privilegiada en el cosmos, y a la vez la responsabi-
lidad que ella comporta, aparece clara en la siguiente afirmacién:

«Nosotros los hombres estamos colocados en un ‘puesto de guar-
dia’ y no debemos soltarnos y huir (...), pues existen los dioses y
cuidan de nosotros; somos ‘cosas de los dioses’»%.

Consciente de que, dejado a si mismo, el ser humano no es capaz de
lograr la excelencia, Platén admite la necesidad de las iniciaciones para
actualizar eso divino insito desde siempre en su naturaleza. Por tanto afir-
ma:

«El hombre iniciado en misterios perfectos deviene, él solo, verda-
deramente perfecto; se aparta de las pesadumbres humanas y per-
manece junto al dios»®>.

En cuanto a Aristételes, sus tratados de Metafisica y de Etica se han
explayado largamente sobre la dimensién espiritual del hombre; y lo mismo
su ensayo sobre el alma que es para él, de algiin modo, todas las cosas,

80 xaBapoi vreg xai aofuavrol
TOUTOV 6 VOV B CwHa TEPIPEPOVTEC

TAVTNG Averv 008 amodridpaocxerv (..),
Be0VG Eival TUWV TOVG EMUEAOVNEVO LS

ovoudlopevy, OO0TpEov Tpomov
dedeopevuévor. Fedro 250c.

81 Ex TOAANG OVVOVOIAC...ABTO EQVLTO
fon tpéder. Carta séptima 341d.

82 Fedon 62B: €v Tivi dpovpar EGuEV 01
dvBpwmot xai oY de1 B EavTOV £k

xai fpag rovg avlpuWmovg v T@V
KTNUATWY Tot¢ BeoiC elvat.

83 Fedro 249c-d: 1éAe0¢ 6vTWG povog
yiyvera 10 Tapevog Bt TV avBpwmivev
onoVdAGRATWY KAl TPOC TW1 Beiwt
Y1YVOUEVOG.
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pues lo divino mora en ella, y es, ella misma, lo divino dentro del hombre.
Especialmente decidores y de rara belleza son los fragmentos de sus obras
juveniles, colmados de idealidad y entusiasmo en lo que al hombre y al dios
se refiere. Omitimos referimos en detalle a su pensar, en cuanto su medi-
tacién sobre lo humano y lo divino ha sido objeto de un nuestro trabajo
anterior® . Nos limitamos a subrayar su insistencia en la necesidad de que
el hombre alcance la felicidad. A esto, en verdad, estd destinado® , porque
conoce los principios de la existencia y ha recibido de los dioses la doctrina
de un vivir con alegria y la esperanza de un buen morir. Es lo que luego ha
ratificado en Roma Cicerdn, el principe de la elocuencia latina 8.

Cerrando el arco iniciado con las voces de los primeros sabios, nos
place concluir nuestro largo recorrido con estas sugestivas palabras de
Plotino:

«Muchas veces, despertindome del cuerpo y volviendo a mi mis-
mo, sali€éndome de las otras cosas y entrando en mi mismo, veo
una belleza extraordinariamente maravillosa (BavuaoTov nAikov
koAAog). Convencido entonces méas que nunca de que pertenez-
co ala porcidn superior de los seres, actualizo 1a forma de vida mds
eximia ({wriv Te apioTnv évepyric ag) y, unimismado con ladivi-
nidad y establecido en ella, ejercito aquella forma de actividad y
me sitio por encima de todo el resto de lo intelegible». (...) «Y es
que el alma es muchas cosas; es todas las cosas, tanto las de
arriba como las de abajo, pasando por toda la gama de vida. Y asi,
cada uno de nosotros es un universo intelegible». (...) «Los nive-
les preliminares son nuestros, pero ‘nosotros’ somos lo ulterior, y
presidimos desde arriba al animal»®’.

Considerandolos en su conjunto, de todos estos testimonios nos parece
ver aflorar, en la imagen de hombre que los pensadores antiguos trazaron,
una dualidad que se nos muestra a veces como una dicotomia, aunque no
siempre aparece excluyente.

Por un lado, es la imagen de un ser sano en el cuerpo y hébil en la
mente, cuya riqueza mas valiosa es la posesién de un véog puro, colmado
de ser y sabiduria, y de un alma-fuego capaz de mover el cuerpo y de
mantenerlo unido atrayendo, uno hacia el otro, todos sus miembros al modo
de un imén. En la ciispide de esta meditacién el hombre es visto como un

8 «Dios y lo divino en la Etica de
Aristételes» en Philosophica 11, pp.31-54.
85 gvBuuiag del peoTov eivar xai
yni®ovg. De philosophia fr.14.

8 Ita re uera principia uitae cognouimus,
neque solum cum laetitia uiuendi rationem

accepimus, sed etiam cum spe meliore
moriendi. De legibus 2, 14, 36.

87 IV (8), 1-10: ueig dn 10 EvrevBev Avw
tédeo TN OTEG T L. (Sigo la traduccién
de Patricia Ciner en Plotino y Origenes.
Ed.del 1.de Filosoffa de la U. de Cuyo. 2001).
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ser perfecto, TéAeog, de una perfeccién que alcanza el grado mis alto
cuando él se coloca cerca y muy junto a aquel que le dio el ser; es «pose-
si6n de los dioses», y es destinado a una felicidad sin limites, tanto en esta
vida como en aquella que lo espera después de la muerte. Dotado de asom-
brosa belleza y abierto a la contemplacién, se sitiia hasta por encima de lo
inteligible, revelando as{ su pertenencia a una estirpe superior.

Por otro lado, es la imagen de un ser descriteriado y torpe, apenas un nifio
y menos que eso; se dispersa como humo en el aire; la incapacidad lo
paraliza y, lo peor de todo, siendo la nada misma, se cree grande y podero-
s0, y estd convencido de saberlo todo.

Las dos posiciones parecen irreconciliables, y se niegan una a otra ta-
jantemente.

Por encima de ellas, magnifica y luminosa, resplandece la figura del
dios; en su alma estd encerrada toda la riqueza a la cual los hombres deben
aspirar; pero el dios es inalcanzable, y serfa iniitil intentar atraparlo con
ojos 0 manos humanas. Es «uno y todo», vela por todos, y no hay nada ni
nadie que no deba a él su propia existencia. Sélo con su alma, con su
mente, con su espiritu, si ha sabido conservarlos puros, el hombre puede
acceder a su presencia y mantenerse unido a él.

A modo de conclusion

Hasta aqui nuestra vision de conjunto acerca de las ideas que los hom-
bres antiguos se habfan formado de si mismos, conscientes como lo eran
de que sélo lo divino es paradigma vilido para lo humano. De los textos de
poetas, sabios y filésofos, se desprenden, como es natural, convergencias
y divergencias. Ninguno, sin embargo, hace pensar a una imagen de hom-
bre meramente materialista y profano. Anidan, en cambio, en lo profundo
de su alma, el sentido de la Belleza, el culto del Bien, el anhelo de la Ver-
dad. El cosmos entero, reino del orden y de la armonia, se ofrece al hom-
bre como modelo emblematico y sacro, y a él no le queda duda alguna de
que su tarea es la de establecer, entre su microcosmo personal e interior y
el macrocosmo untversal externo, una correspondencia que dé cuenta de
esa confluencia, a la vez libre y necesaria, en su misma persona, de las dos
esferas del ser. Las incisivas palabras de Pindaro CEv avdpwv, ev Bev
yévog)® que anuncian y denuncian el origen comiin de los hombres y de
los dioses, con las limitaciones del caso, sellan a la vez categéricamente
una identidad y una alteridad variamente enlazadas una a la otra, religando
y desligando simultdneamente, en los humanos, aquello que es perecible y
aquello que es etemno.

% Nemea V1, vv.1-7.



