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El cosmopolitismo cinico
y su vigencia en la era de la globalizacién.

IgNAcIO PAJON LEYRA

Resumen

La escuela cinica de filosofia supone uno de los movimientos culturales mas
peculiares de la Antigiiedad. Los filésofos cinicos, como los perros callejeros que les
dieron su nombre, fueron figuras marginales en la sociedad de las poleis griegas. Sin
embargo, fueron ellos los primeros en formular la idea de una “ciudadania del mundo”,
es decir, un “cosmopolitismo”. El objetivo de este articulo es estudiar el concepto
cinico de cosmopolitismo con vistas a determinar su valor positivo o negativo en
¢l contexto de la mentalidad del mundo helenistico, y observar las similitudes y
diferencias entre el cosmopolitismo antiguo y la idea de cosmopolitismo que surge
de nuestro mundo globalizado.

Palabras clave: cosmopolitismo - filosofia cinica - era de la globalizacién

Cynical cosmopolitanism
and its validity in the era of globalization.

Abstract

The Cynic schoool of philosophy represented one of the most peculiar cultural
movements in Antiquity. The Cynic philosophers, like the street dogs that
gave them their name, were marginal figures in the society of the Greek poleis.
However, they were the first to invent the idea of a “citizenship of the world”,
i.e, a “cosmopolitism”. The aim of this paper is to study the Cynic concept of
cosmopolitism, with a view to determine its positive or negative value in the
context of the mentality of the Hellenistic world, and to observe the similarities
and differences between that ancient cosmopolitism and the idea of cosmopolitism
that emerges from our globalised world.

Key words: cosmopolitism - Cynic philosophy - age of globalization
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El cosmopolitismo cinico
y su vigencia en la era de la globalizacién.

IgNACIO PAJON LEYRA

I. Introduccién

antigiiedad fue el que parti6 de las ensefianzas de Antistenes

en el siglo IV a. C. para popularizarse con el ejemplo de
Diogenes de Sinope y consolidarse con la obra de Crates de Atenas.
Ya su nombre resulta muy esclarecedor del extraio sentido que tendra
esta forma de pensamiento dentro de la cultura griega: el cinismo.

l Ino de los movimientos culturales mas peculiares de la

Como es sabido, los cinicos recibieron (o se dieron ellos mismos) ese
nombre por su vinculacion con el comportamiento y el modo de vida
del perro callejero. Como los perros sin amo, los cinicos fueron figuras
marginales de la sociedad de las péleis griegas en la época en la que
éstas dejaban de tener independencia legal y juridica para convertirse
en partes de una nueva realidad imperial hasta entonces desconocida
para el mundo heleno.

En ese contexto histérico es en el que se situaron las llamativas figuras
de unos fildsofos mendicantes vestidos con harapos y carentes de casi
cualquier tipo de propiedad privada que con sus teorias sobre la sociedad,
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la sabiduria y la virtud, y con su comportamiento desvergonzado y
paraddjico, pusieron en cuestion buena parte de lo que el ciudadano
griego del momento daba por asumido en su vida cotidiana.

Sobre ellos, como es sabido, se nos han transmitido sobre
todo anécdotas biograficas referidas a lo que podriamos llamar
“extravagancias y escandalos™, y algunas breves sentencias morales en
general contrarias a la opiniéon comun de su tiempo. Pero esos hechos
biograficos escandalosos y esas sentencias morales que chocan con
la moral vigente formaban parte de un conjunto mucho mayor en ¢l
que se integraban también tratados tedricos, didlogos filoséficos y
tragedias, obras liricas y otras piezas literarias que nos han llegado de
manera muy fragmentaria o se nos han perdido por completo.

El marco tedrico de conjunto de la filosofia cinica, por tanto,
es muy dificil de reconstruir hoy en dia. Y sobre casi cualquier
cuestion relativa a su pensamiento existen grandes disputas entre los
especialistas sobre si debe ser tomada de un modo muy técnico o
poco técnico, muy tedrico o en exclusiva practico, o con intenciones
constructivas o solo destructivas.

La cuestién de la identificacién del cinico con una suerte de
nacionalidad universal, el “cosmopolitismo” que ellos por primera vez
plantean, y su desapego a los sentimientos nacionales tradicionales,
COmo veremos, No es una excepcion en esto.

Pero para empezar a plantearse el alcance y significado completo de
su nocion de “cosmépolis” hay que tener en cuenta ciertos pardmetros
de la filosofia cinica que a menudo se pasan por alto:

1.- En primer lugar, el cinismo es un tipo de pensamiento que surge
como un conjunto cohesionado dentro de una determinada
coyuntura histdrica: el fin de la época clasica griega. Sus anécdotas

' Cfr. DARAKI, M. y ROMEYER-DHERBEY, G. El mundo helenistico: cinicos, estoicos y
epictireos. Akal, Madrid, 1996: 5.

* No es, sin embargo, éste un proceso que pueda ser considerado una “primera
globalizacién” sin cometer un fuerte anacronismo. La primera oleada
global,izadora no se produce hasta la Revolucién Industrial de 1870 (cfr
FERNANDEZ MANzANO, J. A. Politica para la globalizacién: la recuperacion de
lo piiblico en la era global. Ediciones Antigona, Madrid, 2014: 28.), y el proceso
iniciado por la idea cinica de cosmopolitismo y continuado por las campanas
de Alejandro es mas cuestionador de las identidades nacionales tal y como se
concebian en el mundo antiguo que globalizador de facto.
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y sus frases escandalosas, por tanto, forman “parte de una ldgica
historica de conjunto, la logica de una crisis de civilizacién en el
pleno sentido de la palabra™’

2 Dentro de esa crisis civilizatoria, el cosmopolitismo cinico es una
de las posibles salidas al proceso de centralizacién y expansién que
sufriolasociedad griega (tal y como tambiénlo son el estrechamiento
del circulo social que implica el epicureismo, la indiferencia de los
primeros escépticos, la bisqueda de sentido en el placer inmediato
delos cirenaicos, etcétera), pero no necesariamente debe tenerse al
cosmopolitismo como la salida menos traumatica.

3- La historia del movimiento cinico va mucho mas alli de sus
primeras generaciones. Aunque en muchas ocasiones se tome a
Antistenes (mds precursor que fundador), Didgenes y Crates como
casi los winicos cinicos de pleno derecho, esto no hace justicia a
la prolongadisima influencia que el cinismo tuvo en la cultura
grecorromana hasta épocas muy tardias.

4-Estainfluencia continuada no se limita a (ni consiste principalmente
en) su relacion con el estoicismo, por mucho que sea cierto que el
cinismo marcé al estoicismo en su origen. Es decir, aunque pueda
considerarse al estoicismo como una suerte de cinismo socialmente
aceptable y por ello capaz de extenderse entre la ciudadania griega
y después romana con mayor facilidad que el cinismo original, debe
tenerseen cuenta que incluso cuando el estoicismo seiba convirtiendo
en la mas popular de las formas de filosofia, continuaban existiendo
cinicos mas préximos a la linea original que a la reformulacién
estoica. Y por tanto, atribuir todo testimonio tardio a una versién
‘estoizante” sin justificarlo de algin modo mas alld que la mera
cronologia es caer en una clara peticién de principio.

5- Por ultimo, dada la peculiar manera de entender los cinicos su
ejemplo vital como una parte de una suerte de misién sanadora de
una humanidad enferma, y dada también su falta de aprecio por
la lectura, la erudicién y en estudio pormenorizado de los textos,
parece inevitable estar de acuerdo con John L. Moles‘ en que
cualquier acercamiento de los especialistas actuales (incluido este
mismo trabajo) a la filosofia cinica esta abocado a traicionarla. Aun

"Darakl, M. y ROMEYER-DHERBEY, G. El mundo helenistico: cinicos, estoicos y
epictireos. Akal, Madrid, 1996: 5.

‘Mots, J. L. “El cosmopolitismo cinico’, en Los cinicos: el movimiento cinico en la
Antigiiedad y su legado. BRACHT BRANHAM, R. y GOULET-CAZzE, M.-O. (eds.).
Seix Barral, Barcelona, 2000: 142; Cfr. también 144-5.
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asi, esperamos que sea al menos una traicion valiosa, que sirva para
comprender un poco mejor la critica politica que se establecio por
parte de esta corriente de pensamiento ante una situacién socio-
histdrica coyuntural que puede, desde cierto punto de vista, servir
como andloga de la que nosotros hoy estamos viviendo.

Sin embargo, el objetivo principal con el que nos planteamos este
estudio es el de conocer mejor el espinoso campo de la “politica cinica,
mientras que su eventual aplicabilidad contemporanea no pretende ser
mas que una mera propuesta a discutir.

II. La nocidn cinica de “cosmopolites” y la transformacion de la
moneda

Como sabemos, el pasaje inicial en el que encontramos utilizada
la nocién de “cosmopolitismo” vincula el primer uso del término con
la figura de Diégenes de Sinope. Esto ocurre, fundamentalmente, en
dos pasos concretos de Didgenes Laercio: DL, VI, 63 y DL, VI, 72.§¢
conservan también alusiones antiguas a formulaciones muy similares
o incluso idénticas por parte de Sdcrates o de otros filésofos anteriores
a Didgenes,’® pero su verosimilitud es muy escasa o incluso nula,® por
lo que no las vamos a tratar aqui.

Asi, la nociéon misma de una polis césmica habria nacido de la
respuesta ofrecida por Didgenes a la pregunta por su nacionalidad:

Cuando le pregunté uno de donde era, [Didgenes] respondid:
“Ciudadano del mundo™.

Recordemos que Didgenes era sinopense en cuanto a su origen. Pero,
si lo que se nos cuenta sobre su vida es cierto, habia sido desterrado de
Sinope por haber cometido un delito de falsificacién. Esto, que podria
tomarse como una mera cuestion personal sin importancia filoséfica,
es sin embargo el primer indicio de cinismo en su biografia, y uno
de los elementos que mas atencion requiere de cuantos conservamos
sobre él. El desencadenante del delito fue, segiin sabemos, un oraculo
que le dio la orden que le llev6 a cometer el delito. En griego, la orden

*E. g. CICERON, TD 5, 108.; MusoN1o, p. 42, 1-2; EPICTETO, 1-9-1.

¢ MoLEs, J. L. “El cosmopolitismo cinico”, en Los cinicos: el movimiento cinico enlo
Antigiiedad y su legado. BRACHT BRANHAM, R. y GOULET-CAzZE, M.-O. (eds)
Seix Barral, Barcelona, 2000: 144, n. 5.

” DIOGENES LAERCIO, Vidas y opiniones de los fildsofos ilustres (en adelante DL) VI,
63. Las traducciones presentes en este trabajo son nuestras.
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que recibi6 fue la de parachardttein to némisma. Pero esta frase, como
buena sentencia oracular, es un camulo de dobles sentidos que requiere
interpretacion acertada para dar con su lectura.

En primer lugar, t6 ndmisma significa tanto “la moneda en curso”
como “los usos o costumbres corrientes. Como todo el campo
semantico de némos®, es un término en el que el cinismo debe fijar
sumira critica. Y en este caso, la ambigiiedad permite y casi obliga a
una lectura en multiples sentidos. La expresion indica, en un sentido
cotidiano, “alterar el valor de la moneda en curso en la ciudad”. Es decir,
falsificarla, probablemente acufiando monedas iguales con metales de
valor inferior. Didgenes, hijo de un banquero (o su propio padre, segtin
otras versiones) habria sido, de este modo, un falsificador: un habilidoso
creador de algo que parece valioso pero no lo es. Sin embargo, segun
el relato, no lo habria hecho por afan de lucro, sino por malinterpretar
una orden del Oraculo de Delfos. En realidad, en una segunda lectura,
entenderiamos que el dios le habria querido indicar mas bien otro de
los sentidos de parachardttein to némisma: cambiar las leyes. Seria,
pues, una llamada a dedicarse a la politica y a los asuntos publicos para
transformar la legalidad vigente. Nos lo confirma en gran medida el
curso de la propia anécdota al decir que el dios le dio permiso para
‘modificar la legalidad politica’, t6 politikon némisma, es decir, lo
aceptado politicamente como norma o como valor.

Quizd podriamos entender el oraculo, en este sentido, como un
mandato del dios a Didgenes para que se convirtiera en un reformador
politico para Sinope al estilo de lo que fue Soldn para Atenas tiempo
antes. Sin embargo, Didgenes jamds se dedicé a la politica de un
modo similar. Ni siquiera interpret6 después del destierro la sentencia
del Oraculo como destinada a ordenarle intervenir en esa clase de
asuntos. La lectura que la corriente cinica haré de la frase oracular,
en cambio, no la vincula ni con la moneda ni con la ley politica, sino
con otro de los sentidos de nédmisma: las costumbres. Desde este tercer
sentido posible, parachardttein to némisma significa algo mas sutil y
complejo: transformar, si, pero no una ley escrita para cambiarla por
otra equivalente, sino cambiar los usos, las normas establecidas, las
costumbres habituales y los modos heredados de hacer, de pensar y
de valorar. La tradicién, en Sinope como en cualquier otro lugar, ha
cargado cada acto humano con valores transmitidos que parecen ser

*Ley, costumbre, uso, norma o regla.
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algo dado en el mundo més que algo puesto por el ser humano sobre
él. Los margenes de la naturaleza y la ley se han difuminado haciendo
que todo parezca natural. El némos se ha confundido con la physis
tan completamente que ya es dificil percibirlo como tal némos. En ese
contexto, parachardttein to némisma es el acto mismo de transmutar
los valores sociales. Algo como lo que Nietzsche llamaria “transvaluar’
El mundo, el espacio en el que se da la vida, ha llegado hasta nosotros
cargado con una serie de valores falsos convencionales que nada tienen
que ver con su modo natural de ser. La tarea cinica que Didgenes asume
como su misidn personal en esta anécdota, por tanto, es la de dedicarse
a producir nuevos valores, nuevos imperativos, nuevas connotaciones
de lo real, que estén esta vez en consonancia con la naturaleza del
hombre y del mundo del que este forma parte.

Y de este modo, la propia falsificacién de la moneda no es ya
interpretable como un mero error. No se trata de que Didgenes y su padre
banquero se equivocasen en la lectura de la orden divina y tuvieran que
pagar por ello con el destierro. Es que su acto de falsificacion también
es un necesario punto de partida para su tarea cinica: falsificar h
moneda es poner en marcha la transformacién de los valores espurios
empezando por el mds implantado en nuestra mentalidad: el dinero.
Crear moneda falsa es hacer dinero que no es dinero, y con ello mostrar
la convencionalidad de nuestro fetiche econémico. La moneda falsa, s
es lo bastante buena falsificacion, introduce en la sociedad la duda sobre
la moneda auténtica, el miedo a que no lo sea realmente o a que no sea
reconocida como tal, y por lo tanto no sea aceptada en el pago por los
auténticos bienes valorables por los que la querremos intercambiar. Y solo
un pequefio margen de temor en ese sentido ya nos hace ver la moneda
como lo que es: un disco de metal, inutil si no podemos canjearlo por
algo que de verdad nos sea 1til o deseable.

El empeno de Didgenes, a raiz de esta lectura, puede contemplarse
como la tarea de un transvalorador que antes que nada necesita
mostrar la convencionalidad y vacuidad de los supuestos valores
“de uso corriente” en la polis griega. Porque solo si logra mostrarlos
como vacios podra aspirar a sustituirlos por otros que no lo estén.
Solo si muestra el absurdo podra ofrecer el sentido natural con el que
sustituirlo. Solo si destruye podra construir en el espacio dejado libre
por lo destruido.

Su filosofia, pues, habria estado formada por algo asi como dos
momentos: uno destructivo y critico, al que pertenecerian esa suerte de
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improperios mordaces que se nos han transmitido como anécdotas y
que estarian destinados a escandalizar, poner en cuestién lo asumido y
subvertir la convencién social, y otro momento positivo y sustantivo en
el queseintegrarian los intentos de sustituir esos valores convencionales
por lo que deberia haber sido valorado de manera natural: la virtud.
Quizd por su mayor teatralidad y dramatismo, la tradicion textual
nos ha conservado mejor la parte critica que la positiva, de manera
que podemos decir con bastante certeza cémo pretendia el cinico
derrumbar las costumbres griegas, pero apenas podemos intuir los
detalles de esa virtud con la que pretendia sustituirlas.

Aun asi, de Didgenes ya podemos extraer con claridad algunos de
los conceptos clave que articulan la filosofia de los cinicos. Muchos
de ellos ya se empezaban a gestar, probablemente, en el precursor
Antistenes. Pero a partir del de Sinope pueden considerarse plenamente
definidos del modo en que, con escasas modificaciones, permaneceran
alo largo de la historia de la corriente. Asi, la indiferencia cinica ante
todo aquello que no conduzca a la virtud, la adiaphoria, implica un
modo de interactuar con el mundo (el mundo fisico, pero sobre todo
¢l mundo social) en el que nada superfluo importa. Y dado que entre
eso superfluo se encuentra, de manera destacada, la opinion ajena
(con todo lo que tiene de presion social y de factor de coerciéon del
comportamiento de los individuos entre sus semejantes), la adiaphoria
conduce de manera ineludible a una actitud carente de vergiienza (la
anaideia) y una libertad extrema de palabra (la parresia) que seran los
dos ejes de la accion escandalizadora diogeniana.

Todos ellos, como puede apreciarse, son conceptos tedricos aplicados
de manera directa sobre la practica. Y de hecho, en conjuncién, forman
lasbases de la propuesta cinica, que no es tanto un sistema o una forma
de comprension del mundo como una éntasis®, una actitud, una tomade
posicion radical ante la vida que se concreta en el bios kynikos, el modo
de vida cinico formado por la valoracién del esfuerzo, la bisqueda de
la autosuficiencia, la ascesis, el desprecio del lujo, la indiferencia ante
el placer, la critica hacia las leyes y opiniones convencionales, y -por
qué no decirlo- también una cierta imagen de desalifio preparada para
producir determinado efecto de sorpresa e interés en el observador.

Asi, el modo de vida cinico le lleva a permanecer en el contexto
social. No opta por la naturaleza en el sentido de alejarse de la presencia

*DL, V1, 103.
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de sus semejantes e internarse en el bosque. Al contrario, su filosoffay
su forma de vida, en tanto que critica del modo arbitrario y perjudicil
en que se ha estructurado la sociedad, debe permanecer insertado -que
no integrado- en dicha sociedad. Por ello, Didgenes, como después sus
seguidores, permanece en la polis, formando parte del conjunto social
y dela discusion intelectual de la Atenas del momento, pero se establece
en la marginalidad de esa polis, en el contexto de los despreciados y
desplazados, justo en el lugar desde el que su voz critica atn puede
escucharse desde el nucleo de la estructura social.

Si Antistenes estaba ya ubicado en el espacio de la marginalidad
por su origen mestizo, Digenes lo estd aiin mds por su destierro. En
la sociedad griega de la época, la pertenencia a la ciudad es un rasgo
identitario de primer orden. La condena de destierro, por tanto, es la mis
grave después de la muerte. El desterrado deja de pertenecer de algin
modo al cuerpo politico de su patria. El emigrado por otros motivos
sigue pudiendo volver, y forma parte de lo que es su polis aun cuando
no esté en ese momento en su polis. Pero el desterrado pasa a ser en
plenitud un apétrida aunque siga siendo denominado por su origen.

Incluso en eso, Didgenes termina de deslindarse de su patria
originaria. Mds que como Didgenes de Sinope, su tiempo (y en partela
posteridad) pasard a conocerlo como Didgenes “el perro”. Su condicion
de apitrida es, por tanto, plena. Y desde esa exterioridad de todas
las ciudadanias puede, mas aiin que Antistenes, quebrar el sistema
de autoidentidad del ciudadano griego basado en el compromiso
del individuo con su polis y declararse “cosmopolita’, ciudadano
del mundo, con las tremendas implicaciones que ello arrastra. Ser
cosmopolita implica que hay una comunidad ético-politica, una polis,
que es el cosmos entero; que puede abandonarse, por tanto, la forma
de patriotismo localista que vertebra la Grecia de las ciudades-estado,
y plantearse su sustitucién por una nueva forma de concebir la relacién
del individuo con sus semejantes. Esa nueva forma, para Di6genes, ni
siquiera serd el “panhelenismo” que empezaba a estar en boga en su
tiempo, que solo ampliaba el antiguo patriotismo localista hasta las
fronteras establecidas por una lengua, unas costumbres y una cultur,
sino-que pone en cuestion también la capacidad de las costumbres, los
idiomas, las leyes, las religiones, las tradiciones, las etnias y cualquier
otra caracteristica distintiva similar para sustentar fundamentadamente
un proyecto de “identidad nacional”. El cosmopolitismo cinico s
convertird, asi, en el primer “internacionalismo’, por decirlo de un
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modoanacrdnico, y contribuird de manera sustancial al establecimiento
de un ambiente que permita los enormes cambios sociales respecto de
|aidentidad del ciudadano que se van a producir en el helenismo.

I11. El Cosmopolitismo cinico: ;Positivo o negativo?

Al contrario de lo que ocurre en gran parte de los testimonios
antiguos que conservamos, la opinién hoy mds generalizada sobre
el alcance de la nocion de cosmopolitismo entre los cinicos es que
se trata de una nocién negativa sin una propuesta real detras. Una
gran cantidad de académicos, por tanto, considera que pertenece a
¢sa dimension destructiva del cinismo, que pretende acabar con los
elementos culturales griegos mas tradicionales, pero que no incluye
nada consistente con lo que sustituirlos una vez destruidos. Asi
parecen interpretarlo en su tratamiento sobre el tema Giannantoni,"
Goulet-Cazé'' o Schofield,'” que ofrecen una visién segun la cual
‘ciudadano del mundo” viene a significar en este momento lo mismo
que ‘ciudadano de ninguna parte” En este sentido, el cosmopolites
cinico seria un sinénimo de apatrida: alguien que, como el desterrado
Didgenes, no pertenece a ningun lugar, y por lo tanto ha quedado, en
cierto modo, arrojado al cosmos.

Es decir, desde este punto de vista interpretativo, cuando Di6genes
responde ala pregunta “;de dénde eres?” con la expresion “soy ciudadano
del cosmos” (DL, VI, 63) y cuando afirma que el dnico buen gobierno
¢s €l gobierno del cosmos (DL, VI, 72) estd expresando lo mismo que
cuando afirma no tener ni ciudad, ni casa, ni patria, en DL, VI, 38.

De este modo, la visién positiva del cosmopolitismo como una
unidad universal del género humano que trasciende fronteras,
idiomas, culturas y costumbres seria una innovacién estoica posterior
que se habria desarrollado sobre la terminologia cinica dotdndola de
un contenido positivo que en origen no poseia.

Estainterpretacion es,como decimos,la méasusual enlahistoriografia
flosofica y la investigacion académica actual, la que aparece en nuestros

"GIANNANTONI, G. Socratis et Socraticorum Reliquiae, vol. 4. Monograph Collection,
Napoles, 1990: 537-547.

" GouLET-CAZE, M.-O. “Un syllogisme stoicien sur la loi dans la doxographie du
Diogéne le Cynique: a propos de Diogéne Laérce VI 72”. RhM 125, 1982: 229-231.

" ScHOFIELD, M. The Stoic Idea of the City. Cambridge University Press, Cambridge,
1991: 141-145.
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manuales y la que enseflamos en nuestras clases. Sin embargo esta
lejos de ser la interpretaciéon undnime. Una pequeiia pero significativa
cantidad de especialistas considera que el cosmopolitismo cinico no
puede asegurarse que fuera un concepto carente de propuesta positiva
Asi, Moles," Fisch'* y Hoistad," entre otros, consideran que la defensa
de un cosmopolitismo puede entenderse entre los primeros cinicos
(en especial Didgenes y Crates) de un modo mucho mas cargado de
contenido, a la vista de los escasos textos con los que contamos.

Si entramos por un momento en ese debate, quiza lo primero que
debemos preguntarnos es si podemos aceptar que el cosmopolitismo
cinico supone un rechazo pleno de la polis, o si se trata de alguna clase
de reformulacion.'® Invalidar la moneda en curso y considerar que solo
el gobierno del cosmos es un buen gobierno son elementos que nos
llevan a afirmar que los cinicos consideraban la polis como un fenémero
contrario a la naturaleza. Pero eso supone decir que la polis tal y comose
manifestaba ante ellos en su momento historico, es decir, la polis factica,
la que se encontraban de manera efectiva ante ellos, estaba constituida
de tal modo que su modo de proceder era contrario al modo natural.

Esta vision de la polis es, ciertamente, negativa; pero no implica
necesariamente un pleno rechazo de toda polis, sino de aquellas que
hasta el momento se habian constituido como tales. La legalidad
vigente de Atenas, de Sinope, de Corinto o de Megara, como todo
némos carente de base natural, fue combatida por los cinicos con todas
las armas de su ironia, su satira y su capacidad para el escandalo. Pero
eso no implica que no existiera para ellos la posibilidad de una polis
regida por unas normas que no fueran normas arbitrarias generadas

' MOLES, J. L. “El cosmopolitismo cinico’, en Los cinicos: el movimiento cinico en
la Antigiiedad y su legado. BRACHT BRANHAM, R. y GOULET-CAZE, M.-0.
(eds.). Seix Barral, Barcelona, 2000: 144-146.

" FisH, M. H. “Alexander and the Stoics”. American Journal of Philology 58, 2, 1937:
144.

'* Ho1sTAD, R. Cynic Hero and Cynic King: Studies in the Cynic Conception of Man,
Edicion del autor, Uppsala, 1948: 138-152.

' El rechazo cinico de la ciudad, con todo, no entra en contradiccién con su presencia
enella y su aprovechamiento de las ventajas de lo urbano, tal y como ha expresado
claramente Moles (Op. Cit., p. 145), tanto por el hecho de que dicha presencia
concuerda bien con el principio cinico de aprovechar lo que el mundo ponea
tu disposicién, como por la necesidad de cumplir con su misién “curativa” de
los hombres que no son cinicos alli donde se encuentran, es decir, en el espacio
humanizado de la ciudad, y no donde son infrecuentes o estin ausentes, comoen
lo profundo del bosque.
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desde valores falsos, sino normas naturales acordes con la virtud y
la sabiduria. A partir de Onesicrito encontraremos diversos pasajes
delaliteratura cinica en los que parece situarse esa clase de gobierno
enlaIndia, en especial en una zona idealizada que se corresponderia
conlos dominios del rey Musicano, uno de los gobernantes orientales
con los que se top6 Alejandro en su avance por Asia. En la literatura
posterior, la regién pasard a convertirse en una suerte de “utopia
cnica’ en la que situar la realizacién efectiva de la republica de
los sabios, donde la vida se desarrolla sin la imposicién de la ley y
la costumbre sobre la naturaleza, y donde la sabiduria natural es
apreciada, respetada y valorada por el pueblo. Asi, se situa en el
extremo Oriente del mundo conocido el lugar donde de manera
efectiva la propiedad no es un valor, ni tampoco la fama, el poder
ola riqueza, el oro y la plata son tenidos por objetos intiles, no se
conoce la esclavitud, las mujeres filosofan en pie de igualdad con los
hombres y la pauta de la vida la da la naturaleza misma.

Asi, encontramos en Estrabdn el siguiente pasaje:

“Este [Megstenes] afirma que ningtin hindu utiliza esclavos, mientras
que Onesicrito declara que esto es peculiar de los de Musicano,
precisamente como un rasgo de su rectitud, entre otros muchos rasgos
de perfeccion que refiere de este pais por tratarse del mejor regido.”"’

Aqui se muestra una de las primeras y principales caracteristicas
dela vision cinica de un gobierno natural: en él no existe la esclavitud.
La esclavitud es vista por el cinismo como un ejemplo de norma
contraria a la naturaleza, lo que no es impedimento para que también
en ocasiones se mencione al esclavo como ejemplo de tipologia
moral carente de virtud, de valentia o de la voluntad necesaria para
transformar las costumbres.'® Este segundo tipo de uso del término es
evidente que no se refiere al esclavo por el hecho de serlo (pues muchos
cinicos, incluidos M6énimo de Siracusa o el propio Didgenes lo fueron),
sino a un modo de comportamiento que puede tener el esclavo o el
libre.” De cualquier modo, el fragmento muestra que el cinismo valora
la ausencia de esclavitud como un rasgo de perfeccién moral de una
sociedad. Y ademds vemos que considera como causa de esta ausencia
de esclavos el “buen gobierno” que rige la ciudad. Cabe preguntarse,

"EsTraBON, XV 1, 54,

*Como por ejemplo en DL, VI, 75.

¥ Algo equivalente al uso del término “débil” en contextos morales, que nada tiene que
ver con a literal debilidad que pueden tener los pacientes de un hospital, por ejemplo.
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por supuesto, de qué modo se produce ese buen gobierno, quién lo
ejerce y como ha quedado establecido. Y la respuesta que indique
que se trata de un gobierno natural, como es manifiesto, no sera mis
que un mero indicativo genérico que no termina de satisfacer nuestra
curiosidad sobre el tema.

La panoramica de esta utopia oriental se completa con el siguiente
pasaje:

“Nearco dice lo siguiente de los sabios: Los brahmanes intervenian
en la politica y asistian a los reyes como consejeros, mientras que los
demas sabios estudiaban lo referente a la naturaleza. A éstos pertenecia
Célano. Las esposas filosofaban también con ellos y el régimen de vida
de todos era severo. Sobre las instituciones referentes a los demas
indios declara que eran asi: Las leyes no estaban escritas, unas eran de
indole publica y otras privadas y albergaban diferencias con las de los
restantes indios...”*°

El pasaje supone la conclusién de la referencia por parte de Estrabon
al didlogo entre Onesicrito, filésofo cinico y emisario de Alejandro, ylos
gimnosofistas, ejemplos de sabiduria natural para todo el cinismo. La
intervencion en politica, como puede apreciarse, no aparece calificada
negativamente en el pasaje, como tampoco la labor de consejeros delos
gobernantes por parte de los sabios. La igualdad de la mujer, algo enlo
que los cinicos insisten con frecuencia, se encarna en su participacion
en la filosofia (lo que recuerda en cierto modo a la figura de la filésofa
cinica Hiparquia). El modo de vida esta, ademas, caracterizado por
la austeridad. Y la ley no ha desaparecido, sino que inicamente se ha
independizado de la escritura, lo que nos deja con la cuestion abierta
de qué tipo de ley seria la que regiria este Estado idealizado.

Por otra parte, conservamos otro pasaje de gran interés a este
respecto, en el que podemos encontrar una formulaciéon mas explicita
de la polis utdpica del cinismo: nos referimos al poema que Didgenes
Laercio atribuye a Crates en DL, VI, 85:

Se transmite como suya [de Crates] esta chanza:

“Hay cierta ciudad llamada Pera en medio de niebla purpura;
hermosa y fértil, mugrienta, sin posesion alguna;

donde no arriba ningun necio gorrén,

ni ningan glotén se enorgullece de sus nalgas de golfa;

20 ESTRABON, XV 1, 66.
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pero ofrece tomillo y ajo, higos y panes;
por los cuales no combaten unos contra otros,
niprocuran armarse en torno a su dinero o en torno a su reputacion.”

En efecto, en este poema ya no encontramos un recurso al
extremo oriental del mundo conocido para situar la ciudad ideal.
Por el contrario, se transmite bajo nombre griego (Pera, es decir,
wurrén o bolsa como la que los cinicos llevan para guardar sus escasas
posesiones), pero al tiempo la imagen de situarla “en medio de niebla
pirpura’ nos muestra que no se trata de ninguna ciudad que el viajero
pueda encontrar simplemente con deambular por los caminos. Esta
ciudad aparece descrita al tiempo como carente de posesiones (como
los propios cinicos lo son) y como rica y fértil. Es evidente que para
Crates la riqueza se mide en la capacidad de producir auténticos bienes,
es decir, bienes que lo son segun la naturaleza (como el tomillo, el ajo,
los higos y los panes, pero también como el agua y las legumbres tantas
veces mencionadas en las anécdotas cinicas) y no bienes que solo lo
son segin el némos (como el dinero o la reputacién) que no producen
mas que males a quienes los persiguen.

Aunaciudad como esta, segin el poema, hay dos tipologias humanas
que no se aproximarian: el que quiere vivir de las riquezas ajenas, quiza
identificable con Aristipo y sus seguidores cirenaicos, conocidos por su
tendencia a aproximarse a la mesa de los ricos para disfrutar de ella, y
el que quiere poseer, disfrutar o gastar més de lo que le corresponde,
caracterizado criticamente por su obesidad excesiva.

Estas dos son, ademas, las principales criticas cinicas a la sociedad
de su tiempo: por un lado, la falta de valoracién del esfuerzo, y por
otro, el deseo absurdo de lujo y acumulacién. Su propuesta de camino
vital, por el contrario, incluye la exigencia de la valoracién y el cultivo
del esfuerzo, tal y como puede apreciarse en DL, VI, 23; 34; 41; 49; y
sobre todo, 70-71%, y el desdén de la opulencia, como se expresa en
DL, VI, 8,28 y 50.

*“Afirmaba [Didgenes] que hay dos tipos de entrenamiento: el mental y el corporal. En
este Gltimo, mediante ejercicio constante, se forman percepciones que contribuyen
afavorecer la disposicion hacia los actos virtuosos. Y una parte es incompleta sin la
otra, pues la buena salud y el vigor estdn ambos incluidos entre lo estimable tanto
para el alma como para el cuerpo. Y aducia pruebas de que la gimnasia conduce
ficilmente a la virtud. Pues se observa en las técnicas manuales y en las otras artes
que los artesanos desarrollan gran habilidad manual mediante la practica, y lo
mismo los flautistas y atletas, que progresan por su propio continuo esfuerzo; y si
estos trasladasen su entrenamiento al terreno del alma, no se afanarian de forma
initil y sin valor. Decia que nada en la vida puede lograrse sin la préctica, y con ella
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Esfuerzoy vida austera se muestran, asi, como dos delos ingredientes
principales de la “cura” social cinica. Son, de este modo, dos de los
valores auténticos que han sido sustituidos culturalmente, segun ellos,
por valores falsos opuestos artificiales y perniciosos. Resulta interesante
y algo inquietante comprobar que ese diagndstico cinico, concebido
para la sociedad griega de la época clasica, contintia mostrandose
acertado y esclarecedor hoy para la nuestra.

Pero cabe preguntarse si podemos considerar que esos valores
auténticos de esfuerzo y frugalidad que los cinicos proponen son
meramente la propuesta de unos valores éticos individuales o si la
dimensién social que muestran en los textos puede tomarse como
indicio de una voluntad vertebradora social mayor. Y esta cuestion, a
mi entender, esta relacionada con la cuestion inevitable del alcance de
la “cosmépolis” cinica.

Es decir, el aguante y la autarquia son dos caracteristicas que el ser
humano debe, segun los cinicos, cultivar como ser humano si quiere
llegar a ser sabio. Pero ademis, son elementos que se les manifiestan
como necesarios para que la polis pueda llegar a ser arménica. La
ciudad utdpica que Crates plantea necesita antes que nada de un
determinado tipo de polites: un ciudadano esforzado y que desdefala
opulencia, y por tanto un ciudadano valorador de lo que naturalmente
debe ser valorado. Asi, el polites de esta polis es aquel que se hace
gobernar por el gobierno del césmos. Lo que nos desvela un sentido
esencial del cosmopolites mas alld de su mera pertenencia a una “patria
internacional”: la ciudadania universal implica también la adhesion
a una ley universal natural. Por eso es por lo que la tnica politeia
correcta es la politeia del cosmos™*. Y por eso resulta tan dificil optar
entre la tesis segun la cual la posicion cinica sobre la polis es positiva o
negativa: porque a las polis que el ser humano ha construido, regulado
y legislado, los cinicos no les pueden dar su beneplécito; y a la que
pueden y quieren dar su beneplacito, a la polis sin fronteras arbitrarias
y que abarca naturalmente el césmos entero, los hombres se resisten a
construirla, regularla y legislarla segun el césmos.

todo se puede vencer. Por tanto, en vez de esfuerzos intitiles, los hombres deben
elegir aquellos acordes a la naturaleza para ser felices, pues son infelices por su
ignorancia. Y que incluso la renuncia al placer es placentera cuando nos hemos
acostumbrado a ella; y que asi como los habituados a una vida de placer pasan a
la situacién opuesta con disgusto, los que se han entrenado en el modo de vida
contrario desprecian con placer los placeres mismos.” (DL, VI, 70-71.)

2 DL, VI, 72.
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IV. Cosmépolis en la era de la globalizaciéon

Ahora bien, hoy nosotros vivimos en un contexto muy diferente
tanto del contexto social de la Grecia antigua como de cualquier otro
contexto del pasado. Nuestras estructuras socioeconémicas viven un
proceso de transformacién que también elimina las caracteristicas
individuales ylocales a las que estabamos acostumbrados.? Asi, estamos
descubriendo la capacidad de ciertas actividades para funcionar como
una2 unidad en tiempo real a escala planetaria. Este proceso destaca en
gran medida en tres aspectos concretos®:

l- La “economia global” o “globalizacion de los mercados’, que
consiste principalmente en un modo de movimiento internacional
de capitales.

2- La “globalizacién del conocimiento’, que provoca en especial la
conformacion de medios de comunicacion de masas.

3-Laconfiguracion de “redes de intercambio globales”, referidas tanto
al intercambio de mercancias (1) como de opiniones (2).

El conjunto de todo este proceso, muy diferente del que vivia el
cudadano del helenismo, tiene en comiin con aquél su capacidad para
hacernos sentir una gran pérdida de referencias en cuanto a nuestras
estructuras tradicionales asimiladas, y también el generar cierto
ambiente de “desubicacion”

Sin embargo, como bien han senalado Aranda y Salinas,” la
globalizacion ha tenido asociada la aparicién de toda una serie de
fronteras “duras” y “suaves” en nuestra sociedad, de las cuales las
fronteras fisicas amuralladas (muros y vallas fronterizas como las que
se han erigido para separar el territorio de Estados Unidos del de
México, el de Israel del de Palestina o el de Espania del de Marruecos)
no son mas que el mas tosco y evidente ejemplo.

Cabe preguntarse a la vista de esta situacion si a los procesos
transfronterizos asociados, como la Unién Europea o Mercosur, hoy
todos ellos en crisis de una u otra manera, les ha faltado un mayor
espiritu cosmopolita; si se han acercado més a la mentalidad expansiva

" Cfr. FERNANDEZ MANZANO, ]. A. Politica para la globalizacién: la recuperacion de lo
publico en la era global. Ediciones Antigona, Madrid, 2014: 11.

" Cfr, CasTELLS, M. Globalizacién, desarrollo y democracia. Fondo de Cultura
Econémica, Santiago de Chile, 2005: 34.

“ ARANDA, G y SALINAS, S. El laberinto de la globalizacién: fronteras duras y suaves en
la historia y en el presente. RIL Editores, Santiago de Chile, 2016: 33-35.
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factica de los poderes politicos de época helenistica que a la idea de
una politeia universal cinica. Si asi fuera, quizd deberiamos plantear
la posibilidad de que esté llegando el momento de aplicarles el
parachardttein to némisma y buscar valores mas alla de la acumulacion
economica y el consumo, valores que puedan servir de cimiento mas
solido a este proceso en el que estamos insertos. Y de un modo u otro,
a la vista de la evolucion de dicho proceso, quiza el conocimiento de
la propuesta cinica con la que se inici6 el primer camino globalizador
tenga en ello un importante papel atin por jugar.
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