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I. Mi experiencia personal

Debo confesar que el estupor me embarga cada vez que pienso la palabra
y me pienso a mi misma en el acto de buscarla dentro de mi y traerla a presencia.
Cuando sale de mis labios es como si aflorara de un abismo desconocido y sin
fondo, y de algiin modo me construyera ex zovo en el instante. Tomo conciencia
simultdneamente de ella y de mi misma. Entiendo entonces plenamente la afirmacién
del nunca olvidado maestro Carlos Disandro, que la definia como “principio
constitutivo del hombre”. Una vez pronunciada, la palabra me engasta en el hilo
de la Memoria —la antigua Mnemosyne, madre de las Musas— en un punto preciso,
mi aqui y ahora, e ilumina su despliegue desde el mds lejano pasado hasta el mis
lejano futuro, de uno al otro polo que se pierden ambos en las andancias secretas de
un tiempo fuera del tiempo. Pienso, y me sorprendo pensando, rumiando en voz
alta las vicisitudes de la trama oculta del ser. Me introduzco insensiblemente en los
penetrales de lo que Heidegger llama “la cosa del pensar”. ;Es esta una instancia
filoséfica propiamente tal? Si lo es, mi mirada intenta apresar la sapientia, la antigua
sophia, y arrebatarle su secreto. ;Qué es esa sophia, en principio, sino una habilidad
bidimensional y bidireccional, que me permite estar presente, sentiente, vibrante,
y descubrir presencias, sentimientos, vibraciones? Cuando ante mi algo se muestra,
se empina para hacerse admirar y esplende, esa esplendencia remite a una lumbre

“Este ensayo se inscribe dentro del proyecto 1070039 “Experiencia y sentido del silencio en la Grecia arcaica”,
financiado por Fondecyr.
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develante e impone un ojo limpio capaz de dejarse subyugar ante esa develacion.
Reclama esos que Disandro llamaba “recursos constitutivos del espiritu”, que estdn
en mi, por asi decir, en potencia, y que estoy llamada a actualizar. En la medida en
que estoy dispuesta a hacerlo, las cosas se me muestran cargadas de sentido, y me
exigen no detenerme en la superficie, escudrifiarlas hasta el fondo, y, solo después y
en consecuencia, decirlas con el propésito de hacer ver lo que verdaderamente son.
Las palabras que asoman a mis labios tras este proceso son, por ende, epiphdnicas,
pues estin destinadas a develar eso secreto que es su ser. Espejean las cosas, pero
no con la fria objetividad de un buen espejo, que por ser tal solo se limita a reflejar
sus rasgos externos. Pueden hacerlo en cuanto yo, que las presencio, miro las cosas
y me hago yo misma espejo, speculum. Ese espejo que ahora soy me conduce a un
especular que coge, del ser que ellas son, elementos inasibles a una simple mirada,
asi de distraida como la mirada humana suele ser. Es una mirada nueva y fresca, y
me sitta ante el despliegue de las cosas de las que soy ahora vidente, y que, en el
ejercicio de ese ver que culminard en el decir, a la vez las configura y me configura.

Es el mio un mirar interrogante, que las interpela preguntando el qué, el
por qué y el cémo, indagando su comienzo y su fin, buscando su sentido profundo
y la razén de su mostrarse precisamente aqui, en este lapso de historia en que ellas
y yo estamos insertas. Es un mirar que me obliga a volverme sobre mi misma,
haciéndome, en la palabra hallada y pronunciada, sabedora de mi origen y de mi
destino, abierta a ese especialisimo instante en que el ahora se me trueca en siempre

y el siempre en ahora.

Es el acto de la Memoria que me construye y reconstruye como ser pensante,
siguiendo los trazos de un esbozo que dibuja la trama de mi existencia, fisica y
metafisica, y engasta en ella la palabra, “signo absoluto del espiritu” ~una vez mds
cito al maestro Disandro'-, que la transparenta y resume.

La palabra recoge la experiencia del ser, que comprende mi estar-aqui, en él,
con mis sentidos vigilantes y alertados, y el estar-alli, en él, de todo lo que me rodea
y participa de mi mundo interior y externo. Lo mio entero, como un holon acabado
y perfecto, confluye en ella y pasa a constituir el alma que en ella anida, que late y
vive en mi. En ella, embozados, estin mi comienzo y mi fin, mi &pxM y mi téloc,
los cabos extremos de mi destino y los surcos vivos que este ha excavado en mi
terruiio. La tarea de la nominacién de todas aquellas cosas grandes y pequefias que
me importan, que tengo en el corazén, de los momentos plenos en que se me han
develado en su urdimbre variegada, suscita y pone en la luz el milagro de la forma,
popg1, que al mismo tiempo oculta y manifiesta su ser, un ser que aparece y brilla
cada vez como un novum absoluto.

La palabra se abre paso desde el silencio y el vacio; puedo casi sentir cémo
excava un hueco en el grosor de la “materia del pensar” y se vierte, tras los mil y un
recovecos de sus recorridos, en una suerte de molde que la acoge y cobija. Alli se opera
la cransmuracién. Estamos frente a un proceso orginico del intelecto sentiente, en

' CaRLOS DISANDRO: El reino de la palabra. Fundacién Decus. La Plata p.20.
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que las cosas, sean ellas objetos visibles y tangibles o de un orden diferente, se aligeran
en signos o adensan en ideas que piden ser expresadas de manera congruente. Es casi
una magia, la que trueca la intuicién en palabra, que trasiega en soplos sonoros y
alados las porcitinculas de saber que hemos ido guardando en el regazo de la mente
unay otra vez a lo largo del tiempo. Y comporta fatiga. Las cosas que estdn en la base
de ese proceso, para convertirse en palabras colmadas de vida, deberin despojarse
de las escorias de lo rutinario, pasar por una criba invisible y sutil que asegure una
adecuada seleccidn.

Tarea no fdcil, por cierto, pero que vale la pena emprender.
Si asi lo hacemos...

—Entonces se asomari en ellas la maravilla del ser, de ser asi de bellas, asi de
grandes, asi de pequeias, asi de terribles, asi de cautivantes, asi de... Y esa maravilla
habri de deslumbrarnos, encandilarnos, confundirnos, interpelarnos.

~Entonces, no sé cémo ni por qué, se nos hardn llamados, se nos transformarin
en cuestiones, preguntas de fuego, que nos perseguirdn, nos acosardn, no nos dejarin
en paz mientras no les demos respuestas coherentes y precisas.

—Entonces se colmardn de significados imprevisibles e imprevistos, se tornarin
densas, prefiadas, grividas de ser; de sencillas que eran se volverdn misteriosas,
ambiguas, enigmdticas, inquietantes, y ya no podremos dejar de interrogarlas, de
explorar su secreto.

-Entonces se hardn arcos y puentes, antenas y andamios, nos desafiarin
a establecer puntos de contacto, a percibir acordes y correspondencias, ecos y
resonancias, ajustes y murmullos.

—Entonces...

Tras el acecho implacable, tras el acoso martilleante de esas cosas que
creiamos comunes y corrientes, con las que nos habiamos topado una y mil veces sin
percatarnos de su estancia en el mundo, he aqui que irrumpe al improviso —;desde
dénde?- una palabra, y luego otra y otra, agolpindose en un orden imprevisible, a
veces desconcertante; y nace la hipétesis, el relato, la teoria, la f6rmula que siempre
habiamos buscado. Irrupcién de un brillo: huella de la ansiada sapientia, de la
antigua inalcanzable sophia.

¢Qué ha pasado, y cémo? Quizds sea esto, simplemente, un asunto de
amor. Ha nacido de un ver atento, inquisidor, profundo —los griegos dirian “de
un moi melei, “me importa, lo tengo en el corazén”~, de una mirada refiida con la
indiferencia, la superficialidad, el conformismo, de una mirada desde el alma.

Es interesante ver cudn cercanos aparecen, a la luz de esta mirada, en el
mundo antiguo, los dmbitos de la filosofia y de la teologfa: en la palabra sagrada,
sea ella mitica, filoséfica, profética, poética, oracular, esos dmbitos se tocan y nos
introducen en una zona unitaria. La captacién intelectiva de lo sacro, —sacralidad
de la naturaleza per se, sacralidad del arte, inspiracién divina, sacralidad de lo Sabio
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absoluto, Kekhorismenon, Separado, totalmente otro, que se limita a hacer sefas—
anulard las barreras que aqui y all4 la profanidad de un positivismo ante litteram
intenta levantar, y constreird las diversas palabras dentro de un 4rea comin en que
se asentardn ilumindndose mutuamente.

Lo ratifica el historial de la palabra logos, que inicialmente se contrapuso a
los otros términos que significaban “palabra™ mythos, la palabra mitica que decia
el asombro del ser, atrapado en la silaba my de mythéomai, decir; epos, la palabra
épica que mostraba su repentino aparecer, aprisionado en las silabas ep de ezpon o
pha de phémi; melos, la palabra poética, que traia a presencia el hechizo originado
por la articulacién musical de los ritmos y metros del canto lirico, encerrado en la
silaba mel, de mels. Procedente de legein, un decir basado sobre un contar razonante,
reuniente, recogiente, que escoge para si elementos susceptibles de otorgarle densidad
y coherencia, logos ha pasado a significar, en el lenguaje filoséfico, “razén universal”,
y a identificar la &px1} principial, la causa primera a partir de la cual todas las cosas
vienen al ser.

La proveniencia divina de esta primera palabra, originaria y originante,
estd atestiguada en textos sagrados de lugares y tiempos muy diversos, desde la
teologia menfitica egipcia al décimo himno sinscrito del Rig Veda, a los primeros
versiculos del Génesis, al Céntico guarani al dios de la sabiduria, al emblemdtico
fragmento primero de Heréclito, al comienzo del cuarto Evangelio, el de Juan, a las
innumerables invocaciones a la Musa de los poetas-vates de la antigua Hélade.

Para quedarnos en el dmbito de la filosofia propiamente tal, recordaremos que
la palabra-verdad, en Hericlito, es luz, fuego, vida, ser, dios. Es principio originario
inagotable, viviente y hablante, que al develarse permite aprehender el orden, la
justicia, la necesidad, la belleza y el resplandor del cosmos y de todo aquello que
en ¢l estd contenido; e impone, a los que escuchan su voz, el homologéin, es decir la
predicacién de lo Uno-Todo del Ser que lo inhabita.

La palabra, logos, seguird presente en la especulacién platénica, en la estoica y
en la de Filén de Alejandria, y tendra su culminacién en la judeo-cristiana.

Refiriéndose a la platdnica, comenta Cassirer en su Filosofia de las formas
simbélicas’: “el contenido fisico-sensible de la palabra se convierte para Platén en
una significacién ideal que, en cuanto tal, no puede ser encerrada dentro de los
limites del lenguaje, sino que permanece mis alld de ellos”. El logos aspira a ser la
expresion del ser puro, cosa que le serd vetada por causa de su forma fonética de
signo sensible. Tras las huellas de Hericlito, los estoicos llegardn a concebirlo como
“principio viviente e inagotable de la naturaleza, inmanente y activo, que todo lo
abarca y a cuyo destino todo estd sometido”. En cuanto a Filén, este concebiri el
logos como “principio unificante de lo inteligible”, mediador entre la trascendencia
de Dios y la finitud del hombre?®, colocindose en una posicién algo ambigua entre
platénica, estoica y cristiana.

*yol 1, p.73.
* De opificio mundi, 1.4.
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Avanzando en el tiempo, a grandes trancos, nos encontramos con Humboldt,
que en su bisqueda de la esencia de la palabra en relacién con su contenido afirma:
“Lo que llamamos esencia y forma de una lengua no es otra cosa que lo permanente y
uniforme que podemos destacar no en la cosa sino en la labor del espiritu que busca
hacer del sonido la expresién de un pensamiento™, mientras que, en la misma linea,
Husserl llegé a definir la palabra como “el sentido de la afirmacién o el mismo acto
espiritual de ella”. La especulacién sobre la palabra ocupa un lugar centralisimo en
Heidegger, que la piensa como “el acto de dejar ver lo que ella enuncia y al mismo
tiempo como su propia razén de ser™. El hombre, declara el filésofo en una de
sus mds afortunadas afirmaciones, habita en la palabra, a la que en consecuencia
podemos llamar “la morada del ser”. Y esto es, a la vez, filosofia y poesia.

Serfa imposible dar cuenta aqui de la larga trayectoria de la especulacién
sobre el logos en la filosofia mds reciente; me limitaré a aludir a dos corrientes del
moderno racionalismo, que lo ven como poseedor de un poder activo que todo lo
penetra e ilumina, transformando lo irracional en racional; o que todo lo envuelve,
estableciendo una correlacién tanto con lo uno como con lo otro’.

De todos modos, cabe observar que en muchos casos los poetas, en sus
aserciones, se revelan mds perspicaces y osados que los mismos filésofos. “No hay
cosa alguna donde falta la palabra”, sostiene Stefan George; y Neruda: “Todo estd
en la palabra”; mientras Rilke, en su novena elegia, nos sobrecoge con esta bellisima
y sorprendente meditacién:

“Estamos aqui tal vez para decir.
casa, puente, manantial, portén, cintaro, drbol frutal, ventana,
o a lo mis: columna, torre ...
pero para decir, compréndelo,
oh, para decir de una manera tal,
como las cosas mismas jamds pensaron ser en su intimidad”.

Y mucho, por cierto, he omitido, mas no era mi intencién agotar el tema, ni
podria haberlo hecho en unas pocas lineas y dentro de otro contexto.

Debo, sin embargo, volver atrds en el tiempo y detenerme todavia, apenas un
instante, en el primer siglo después de Cristo, precisamente en el tiempo en que san
Juan escribi6 su memorable:

"Ev &px1 fiv b Adog,
xoi ‘o Aéyoc fiv mpdc Tov Oebv
et Verbum erat apud Deum
“y el Verbo estaba al lado de Dios”
xod Oeog fiv o Aéyoc”,
et Deus erat Verbum
“y el Verbo era Dios”.

* Cassirer Filbsofia de las formas simbolicas. 1, p.113.
* FErraTER MoORa, 111, 2030.

“ Ibidem.

" lbidem.
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Aqui la especulacién sobre la palabra, tanto la filoséfica como la teolégica,
ha alcanzado su punto mis alto. De son semdntico que era, el logos ha pasado a
revestirse de un cuerpo humano-divino sufriente, para luego asumir un cuerpo
divino-humano transfigurado y glorioso. Toda la sabiduria humana, aun elevada a la
maxima potencia, est4 a afios luz del misterium tremendum que Juan devela aqui con
extrema sencillez e inigualable profundidad. “Simples son las palabras de la Verdad™,
decia el sabio Esquilo en el fragmento 176. Estamos ante la paradoja de lo divino,
explicitada en un flatus vocis de orden espiritual, que desborda toda comprensién
racional y en que finitud e infinitud se nos muestran ensambladas en una trabazén
luminosa y sublime.

Todo ha sido dicho. A nuestra palabra no le queda ahora sino recogerse en
el silencio.

II. Palabras clave

Antes de adentrarnos en el tema especifico de la palabra y del silencio en
lo érfico-pitagérico, vamos a detenernos en algunos términos griegos y latinos
que nos permitirdn ubicarnos en el espacio y en el tiempo en los comienzos de la
historia de la civilizacién occidental, a saber: &pxi, melpa, oLy, pudog, Aéyog; y
en latin principium, experientia, silentium, verbum, y los vocablos afines Gporer)
o contrarios (evavtia).

Comenzaremos con aquellos que identificaron, en Grecia y en Roma, el
origen y el fin:

1. &px" , origen, comienzo; y su contrario: Téhog, fin, término.
En latin: principium, origo, initium, exordium, 'y sus contrarios: finis,
terminus.

Para nosotros, occidentales, lo primigenio es la Hélade. Ella nos introduce
en los comienzos (&pxa{), y los comienzos esplenden. Hay en ellos una peculiar
luminosidad, hay fuerza y belleza, un impetu avasallador y fundante. Se excava
en lo profundo, se edifica; se siembra, se trae a presencia en la luz. ;Qué es lo
primigenio? No hay palabras para definirlo. Estd antes de las palabras. Estas se
acufan desde él, a partir de él. Se ubican una al lado de la otra, en lo abierto, en
la medida en que van aflorando en la conciencia de los hombres. Lo primigenio
brilla y clama, diria casi estalla, y su estallido es sacro: contiene los visibilia y los
audibilia Dei. En Grecia puede encerrarse todo él en un nombre, ptdog, que nace
de pu, la silaba del asombro.

La vida del hombre se presenta a menudo opaca y muda, larga estela de
puntos anénimos en que la rutina reina soberana, en que los dias, los meses, los
afios pasan sin que nada acontezca que sea digno de ser vivido. O al menos asi
parece. En realidad es el hombre el que no ha aprendido, o ha desaprendido a vivir,
y simplemente vegeta. Pero de repente, en un momento determinado, todo cambia:
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es como si presencidramos una irrupcién de luz: algo se enciende, arde, quema,
brilla justo alli donde estamos instalados. Se cruzan en ese punto el tiempo del ahora
y el tiempo del siempre. Nace la palabra, pudog, y revela una dimensién nueva,
espiritual, universal. Gracias a ella el viviente mortal se vincula con otro orden de
cosas, en que verdad, belleza y bien confluyen en una inescindible unidad. Se vuelve
entonces con-sciente y preguntante; despierta al ser; descubre signos y pistas alli
donde antes solo estaba el vacio. Todo, a partir de alli, se ‘dignifica’ y ‘significa’, se
empina hacia lo alto y canta. Esto sucedié en las &pxai, en los comienzos; pero
todos, en cualquier lapso de la historia, podemos instalarnos en ellas. Es admirable
la capacidad que tenemos de poner en acto esa posibilidad. Estaba dentro de
nosotros y no lo sabiamos hasta ese preciso instante. Por ella volvemos a ponernos
en camino, esta vez a sabienda de que lo estamos haciendo: es como volver a nacer:
y nos sentimos participes de los albores, barruntamos los principia, nos dejamos
seducir por el encanto del andar (ire) y nos adentramos en su ruta (in-itium),
empezamos (exordimur) a avanzar otra vez, con una osadia nueva, desde un ex que
desconocemos, que estd fuera de nosotros pero que nos define. Es nuestro exordium
y contiene dentro de si, desde el comienzo, el punto de llegada.

Vislumbramos la senda: misterio, silencio, imagen, palabra, realidad: una
secuencia perfecta. Otros tantos eslabones, otras tantas etapas de un viaje interior
que nos lleva del 4mbito de la naturaleza fisica, emergente, germinante (pdoig) al
de la nawraleza supra-fisica, contemplativa, trascendente (Fewpia). De Twr| a plog.
Es el camino, la086¢ que Grecia nos dejé, una 086¢ susceptible de transformarse en
ped-086¢ ; la ruta que, en palabras de Hesiodo, ha de llevarnos de lo ‘véntrico’ a lo
‘musico’. He aqui la meta, el téhog que sella los fines y confines de nuestros suefios. Y
es asi como esa jLedo86¢ pasa a ser ‘iniciacién’, TeheT, y nos conmina a un ejercicio
de &oxmowc que constituye todo un desafio.

Continuaremos con las palabras que identifican los conceptos de
experiencia:

2. mewpa, intento, prueba.
En latin : experientia, tentativa, ensayo.

Emprender un camino es abrirse a una experiencia, estar decididos a vivirla
con cuanto de bien y de mal ella conlleva. Experientia es una hermosa palabra
latina que significa “prueba, ensayo, tentativa”; el verbo experior, del cual procede,
significa precisamente “experimentar, hacer el intento”. Ambos mueven de un ex
inicial, que identifica el punto de partida, mis la raiz de peritia, conocimiento que
se adquiere por experiencia, y de periculum, tentativa, ensayo no exento de los
riesgos que quienes emprenden la ruta estdn dispuestos a correr. Esto en oposicién
a las palabras “inercia, indiferencia, letargo”. El término es originariamente griego,
pues en Grecia el verbo “intentar” es metpdiw, Exmelpdw, y el intento mismo se
llama meipa. También aqui la preposicién &x o €€, que funciona de pre-verbo,
indica proveniencia y tiene una funcién especial: alude a la salida de lo interior de
quien se pone en marcha, a la transicién de un estado a otro, de una dimensién a
otra. Presupone el firme propésito de ponerse en camino, de vivir esa experiencia
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que ha de llevar a la comprensién plena tanto de la palabra como del silencio, tal

como el hombre griego los vivi6 en los albores de su historia. Como decia el maestro
. . ’ . . . »

Disandro “somos memoria de lo griego, asi como lo griego era memoria del mito”.

Nos detendremos ahora en los términos que ‘significan’ el silencio:

3. otM, otwmj, a veces también ebprpuia, silencio.
En latin: silentium, tacitum.

Silencio es en griego oy o owwm, y los verbos correspondientes son olydiw
y owwndw, “callar”. TiyW y ouydw parten de ofye, “dulcemente, sin estridencias, en
silencio, a veces también, en voz baja”. Tanto la familia lingiiistica de o111 como la de
owwn indican una ausencia de sonido; en cierto modo la silaba inicial es onomatopéica
e invita a permanecer callados. El término ebpnuia, como “buen hablar”, puede
indicar tanto una plegaria devota como un respetuoso silencio, y el verbo ebpnuéw,
significar tanto “proferir palabras de buen augurio” como “no pronunciar palabra”.
Claramente el silencio aparece dotado de una acepcién mucho mds positiva que el
habla, quizds debido al mal uso que a menudo los hombres hacen de esta.

En latin tenemos silentium y silere, tacitum y tacere y también favere linguis.
Los primeros, en particular, hacen referencia no tanto a la ausencia de sonido como
a la ddcita espera de una voz, o quizds de una vida, que estd abriéndose camino en
una suerte de atdnito sopor. En la tercera expresién, la exhortacién a no hablar,
bajo una apariencia amable, encierra la idea de que el correcto uso de la lengua
exige la sensatez de aplicarlo a los momentos adecuados. Esto favorece el buen
entendimiento entre las personas y permite evitar el bullicio estéril y nocivo de las
palabras sin rumbo.

La experiencia del silencio estd estrechamente ligada a la de la palabra. Es
imposible vivir la una sin la otra. Es precisamente sumergiéndonos en el silencio
mas completo cuando percibimos los diferentes matices y las diversas tonalidades de
la palabra en su acepcién mds amplia: la voz del viento, la del follaje acariciado por la
brisa, la de las pequefias criaturas que se deslizan dentro y sobre la tierra, en el agua,
en el aire, la de los nifios infantes y de los animales mds mudos. Es posible, pues,
hablar de “la voz del silencio”, y la expresién es mds que una metifora, da cuenta
de una realidad concreta, casi palpable. Y por otro lado, el estallido de sonidos
articulados que lo rompen, nos obliga, en el mismo acto de romperlo, a aforarlo,
dejando en evidencia que la superposicién excesiva y casi incoherente de ellos los
desvirtiia y no permite realmente oirlos.

Pasamos ahora al léxico de la voz, el sonido, la palabra, el nombre:

4. puvi, dbd™, pdorg, YIpug, e3éYT0g; voz, rumor, sonido.
En latin: vox, logquela, fama, sonus.

Y pudog, énog, Aévog, Svopua, palabra, nombre.
En latin: verbum, vocabulum, parabola, nomen.
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La voz, salida de lo interior del ser, origina los sonidos articulados que
componen el habla. Los distintos matices de su resonancia se expresan con los verbos
puvéw, abddw, pnul, mptw, edéyyopar, vocare , loqui, fari, sonare, distinguiendo
la voz de los animales de la de los seres humanos, la palabra del canto, el discurso de
sus ecos; destacando ahora sus connotaciones positivas ahora las negativas; poniendo
énfasis en uno u otro de sus rasgos.

En cuanto a la palabra, hay en Grecia una gran variedad de términos que la
explicitan: pvdog, ¥mog, Adroc; pero ambién gdaig, P, piftpa, junto con los
verbos que ilustran la accién correspondiente: pudéopa, €inov, Méyw, enui y elpw,
cada cual con el matiz que le es propio.

La palabra nace de una necesidad profundamente sentida de “hacer ver”; es
stricto sensu una &népavorg, mostracién que da cuenta de una experiencia originaria
que ha dejado huellas indelebles en la mente y en el corazén de quien la ha vivido.
Por ella conocemos al hombre en profundidad, visualizamos su relacién horizontal
con las cosas que constituyen su entorno y con los seres vivientes que lo rodean, y
vertical con las fuerzas inasibles que lo trascienden. Por ella lo visible se hace oible
asumiendo plenamente su carga semdntica y su densidad metafisica. Y también lo
que no se ofrece a la endeble visién de nuestros ojos humanos; por ella los invisibilia
Dei se vuelven audibilia®. Lo que llama mos simplemente flatus vocis se carga de
energfa significante, mvebpa onuavtxév, vinculando lo accesible con lo inaccesible,
lo humano con lo divino, el brillo manifestado con la lumbre manifestante’.

Y nacen la filosofia y la teologia de la palabra, que nos reenlazan a la
&px de los primordios. La 16éa, “visién intelectiva’, y el “sentido de lo sacro”
que ella encierra, viven en esa palabra que nace del silencio y nos construye
como seres espirituales. Con el pasar del tiempo pvdog cede a l6y0g su carga
semdntica y se viste de una solemnidad toda especial. De “palabra colmada de
verdad” o “palabra de un ordculo” pasa a significar la “palabra que funda la
realidad y que sale de la boca de un dios”, y finalmente al Dios mismo que la
pronuncia iniciando las multiples series de generaciones, tanto en el dmbito de
lo corpéreo como en el de lo abstracto.

En la lengua latina verbum recorre la misma trayectoria que /ogos, alcanzando
en el prélogo judnico su culminacidn, y conlleva desde su origen indoeuropeo una
densidad semdntica que abarca el 4mbito juridico y el religioso. De gran interés,
a este respecto, son los términos que constituyen los antecedentes de verbum: a
saber, el griego pritpa, ley, férmula legal; el sinscrito vrdtam, voto; el umbro verfale
(*uerbale), “templum effatum™°, en el lenguaje augural donde la palabra, al ser
pronunciada por el augur, consagraba el lugar del culto. Por su parte, el significado
mds fuerte de nomen, ahonda sus raices en los comienzos migicos y miticos, en los
que el no tener nombre lo denunciaba a uno como igrobilis, despojindolo de la

* Cfr. DisaNDRO, op.cit.p.24.
? Ibidem , pp. 26-27.
" ERNOUT-MEILLET: Dictionnaire Etymologique de la Langue Latine. Klincksieck, Paris 1959, s.v.
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nobilitas propia del ser humano. El nombre era pues un signo de reconocimiento
(nomen procediria de nosco)'!, sacaba de la oscuridad del anonimato y otorgaba a
quien lo llevara un starus privilegiado.

III. La experiencia érfico-pitagérica
a) La palabra en el mundo érfico

La experiencia de la palabra y del silencio en el mundo érfico puede
articularse en instancias contrastantes pertenecientes tanto al orden sensible como
al inteligible. Al interior de tales instancias, lo luminoso y lo tenebroso, lo apolineo
y lo dionisiaco, lo ascendente y lo descendente, lo mistico y lo inicidtico, lo miisico
y lo véntrico podrian ser considerados como duplas de categorias oscilantes entre el
ambito mitico y el filoséfico.

En la primera diada, lo luminoso —también podemos llamarlo mistico, misico
o apolineo, asimilando las duplas mencionadas- es como uno de los dos polos de
lo divino. Y asi lo tenebroso —al que también podemos llamar cthénico, inicidtico
o dionisiaco—. El primero nos habla de brillo y de jibilo, pero nada epidérmico
hay en ese jubilo y en ese brillo: el resplandor de lo espiritual, que reside en él, lo
envuelve en una magia de sugestiones, se trasiega y derrama fuera de él a través de
la voz y el canto. Tal esplendencia no nos tocaria el alma si nos queddramos solo
con la claridad que mana de ella. Necesitamos hacer experiencia de la oscuridad
para saber qué es la luz. Y digo ‘saber’, no simplemente ‘percibir’. Brillo y jubilo,
si fueran solo percepciones, permanecerian en el terreno de lo contingente, casi de
lo perecible. No se constituirian en rasgos distintivos esenciales de la persona de
Orfeo. Y asi sus contrarios. Angustia y desolacién no pasarfan de ser sensaciones
aisladas, momentdneas; de esas que producen un desasosiego pasajero prontamente
borrado por otras que les suceden en el tiempo, en un ritmico vaivén que no altera
intrinsecamente el ser auténtico que las identifica. Las dos experiencias, por tanto,
para llegar a constituirse en ‘categorias’, deben subir hasta lo mds elevado y bajar hasta
lo mds profundo; y dentro de esa progresién, en un determinado momento, romper
el continuum y afrontar un salto, una mutacién radical. De lo sensible, que es ya de
algin modo inteligible, a lo inteligible que conserva y custodia eso sensible sin el cual
el inteligir plenamente le seria vetado; pero también de lo humano a lo divino, pues
solo en este ultimo la oposicién se resuelve en unidad y la alteridad en perfeccién.

La segunda diada, ascendente-descendente, sin ser completamente distinta
de la primera, imprime un movimiento y una direccién a lo que esté per seen el Orfeo
del mito y a lo que le adviene. Luz y tiniebla siguen estando en los bordes superior
e inferior de su mundo, actuando al modo de imdn para canalizar las potencias se-
movientes. Lo anabdsico solo puede desplegar su vuelo en la misma medida en que
lo catabdsico despliega el que le es propio. En perfecta armonia y reciprocidad. Vivir
el ascenso es imposible sin haber vivido el descenso. Medimos el ser de las alturas en

Y lbidem, s.v.
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la experiencia del contraste, que al mismo tiempo las afirma y las niega. Y del mismo
modo medimos el ser de las profundidades.

El éxito del descenso de Orfeo es truncado bruscamente en el instante en que
él trasgrede un decreto inviolable, esculpido en las invisibles pero férreas tablas que
contienen los mandatos de Ananké, la Necesidad. Desde el momento en que a lo
cadtico subentré el orden césmico, y quizds antes, en el corazén del mismisimo Kaos
y bajo el reinado de la Noche, lo viviente y lo muerto son absolutamente ajenos uno
al otro, y no hay conducto que permita colmar la distancia que los separa. La vida
es luz y la muerte es no-luz. La trasgresién del decreto, que interrumpe el viaje de
Orfeo al Hades, hasta ese momento afortunado, acentiia los perfiles divisorios de las
dos categorias y obliga a Orfeo a emprender otro camino, a comenzar otro viaje esta
vez a los insondables recesos de su alma. Llanto, abstinencia, paulatina asimilacién
de la experiencia que la extraordinaria aventura vivida le ha entregado, escanden los
momentos de ese recorrido. Pasard por distintos niveles de purificacién, aceptando
vivir todas las etapas de una expiacién que ha de ser sincera y plena y que serd
inevitablemente marcada por el dolor. Ella culminard con la ofrenda de si, el solo
holocausto a la altura de la falta, el inico que podra colmar el abismo que ahora
divide los dos mundos. Eslabén tras eslabn, se consume la renuncia, inexorable:
solo la cabeza; solo la voz; después, solo la lira; luego, el silencio. Abdicacién
progresiva y finalmente radical. En el dltimo peldafio del descenso, en el vacio
mis absoluto, Orfeo penetra en la tltima dimensién. Un vuelco: lo descendente
se trueca en ascendente; lo inicidtico en mistico. Y el vate puede al fin perderse y
reencontrarse en la contemplacién de Euridice, su alma, su lira, su voz, su todo. En
el tiempo del siempre.

b) Los ecos literarios

Nos introduciremos ahora en el mundo érfico escuchando la cadencia de
algunos textos en los cuales —a pesar de ser ellos relativamente recientes— podremos
encontrar las huellas de esa experiencia primera de la palabra y del silencio.

Es el fragmento 384 de Siménides de Ceo el que nos abre el camino:

Tou xal &werpéoiol
mwtwvt® Bpvidec LEp xepalac,
b \ ) ) 4 b N
aval § Ldeg opdot
xuovéon € Bdatog &A-
Aovto xaiar ovv &ordal.

“ s
Innumerables pdjaros
se libraban en vuelo sobre su cabeza,
y erguidos brincaban
desde al agua azulada
los peces, en lo alto, por ¢l hermoso canto”.

Aqui la palabra es canto, &oL8, y de inmediato nos traslada a un escenario
theophdnico de incomparable belleza. Innumerables criaturas aladas revolotean
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alrededor de la cabeza del cantor. No escuchamos sus trinos, solo su aletear festivo
da cuenta del efecto que la xaAt} &7 ha producido en ellas. Pero no es el solo
efecto. Del cielo, que suponemos limpido y sereno, nuestra mirada es ahora atraida
por la planicie azulada del mar o quizis de un lago, donde otra animacién se genera,
esta vez casi un brinco, de criaturas marinas que se asoman a flor del agua como
para no perderse una sola nota. Esta palabra cantada suscita, pues, dos movimientos
simultdneos, uno hacia abajo, el otro hacia arriba, que condensan significativamente
su eficacia en el vasto cuadro de conjunto enteramente palpitante de asombro. Su
centro es Orfeo, del que el poeta nada nos dice. Nada y todo. Voz que canta y
encanta, y nada mds. Su latido atraviesa el aire tembloroso de luz.

Un verso de Esquilo, de algiin modo, completa la imagen:
o uév Ydp Tye MdvT &mo gdoryTc XapaL.
“con su voz él (Orfeo) condujo a la alegria todas las cosas”.
(Agamendn 1630).

La palabra es aqui poy71) y pone en accién una suerte de paideia musical,
una conduccién (&yoyr) hacia el disfrute de una felicidad (xapd) que es para
siempre (€i¢ alel).

En Otrfeo, el hechizo tiene a la citara como su vehiculo favorito'? y surte
siempre el efecto deseado. Asi lo comenta Euripides:

AN Ol8 Emwidnv ’ Opgéwe dyodiv mobvuv...
“Sé de un hechizo de Orfeo, muy eficaz...”
Ciclope 646.

Era de dominio piblico la extraordinaria potencia seductora de su voz. Su
canto, dowdt}, se hacia encanto, magia, hechizo (emoié)) y su eficacia despertaba
maravilla. Los términos no pueden ser mis elocuentes: la citara de Orfeo convoca
con sus encantamientos rocas, drboles y bestias salvajes: pregona, educa, persuade,
congrega, cautiva (eboa, didaskei, peithei, synagen, kelei). Los sonidos emitidos por
su voz confluyen en un logos que es un hierds logos; que muestra, katédeixe, y devela,
ményei. Las notas de su citara se condensan en grammata®, confluyendo en una
cadena de escritos en los cuales se encierran los cédigos y cdnones secretos de las

" povodv e xiddpag... Suédoxetat, “me ha educado (Orfeo) a la miisica de la citara” Ipsipiles fr.64,2.
tov... efba k(Vapic ’Oppéuwc xeredopata permopéva. “La citara de Orfeo gritaba su lamento,
cantando sus ordenes)”. Ip:i’piks. fr1, 3.

2 ypdppata pév & mpwtog  Oppeds efriverxe, mapd Movowv padwv... 3¢ > Hpoodn etes(datev,
ebpuiv &vdpuinoie ypdppata xal gop(nv’. “Orfeo mostré primero los signos de las letras, después de
haberlos aprendido de las Musas...”, fue él quien amaestré a Heracles, una vez que hubo descubierto para los
hombres las letras y la sabiduria”. En Alcidamante, Ulises 24.

“BPrwv 8¢ bpuadov mapéxovrar Movoaiov xal ’Oppéwg,... xad' dc Jurmolovorv...“Exhiben
una cadena de libros de Musco y de Orfeo, ... y en basc a estos cumplen sacrificios...” .Platén, Repiiblica
364e. Oppedc pév ydp teretde ¥ hulv xatéderfe... “Orfeo nos ensend las iniciaciones...”.
Aristéfanes, Ranas 1032.
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Euripides es quizis el poeta que mds nos ayuda a percibir todos los matices
de ese canto:

€ 8 Opgéwe pot YAwooa xal uérog TapTV...
Buvoloty... xadmAdov... oli¥ ... €oxov, mplv
& quc 0oV xatagtnoaL flov.
“Si me asistieran la voz y el canto de Orfeo,...
con los himnos...bajatia... ni me detendria
hasta devolver tu vida a la luz”

dice Alcestis en la tragedia homénima (vv.357-362). Y en la Ifigenia en Aulide, la
joven heroina, intentando revertir su destino, dirige al padre estas conmovedoras

palabras (vv.1211-14):

€ pév v’ Oppéwg €ixov... Aéov,
neldeLv endidoud’ Hod¥ opaprelv pol métpac,
XT)ELV T€ Tole AdyoLc odc EPOLAGUY...
“Si tuviese la palabra de Orfeo,
persuadiria encantando a las rocas hasta que me siguieran,
y hechizaria con las palabras a quien quisiese...”"

Lo ratificard mds tarde Platdn, insistiendo sobre ese especialisimo poder de
seduccién:
XAV T Py Goep * Oppedc, oL 6& xata TV
PwvTiv émovTor xexminuévol
“hechizdndolos con su voz como Orfeo, y ellos
lo siguen, seducidos por su voz”.
Protdgoras 315 a-b

E insensiblemente, el $uuvog se vuelve Aéyog y mds precisamente ‘epog
Ad10c', v devela las verdades divinas:

o pév &1 Jebe, Gomep xal o mokawde Adyog, dpxriv kol
TeheuTnv xod péoa TwV Svtwy dndvtwy Exwy,
ebdelaL mepaiver xatd pioLy meptmopevéuevoc...
“El dios que, como dice el discurso antiguo, tiene el principio
y el fin y el medio de todas las cosas que son,
alcanza derecho su blanco atravesando cada una de ellas segiin su naturaleza...”
Leyes 701 a-c

' El poeta nos entrega una incomparable riqueza onomistica: la lengua, YAwoo, érgano de la voz, la cadencia
ritmica, uéhog, ¢l nombre de la mds pura composicion lirica destinada a la alabanza de los dioses, el G
Y una incomparable riqueza verbal: “si yo tuviese”, map1v; “bajaria”, xa3ér30v; y “no me detendria”, ol
éoxov; “hasta haber vuelto a llevar”, xataotnoo; “tu vida”, g6v Blov; “ala luz”, € puic. Verbos de estado,
verbos de movimiento. Acciones puestas en marcha por el poder de esa palabra fuerte que persuade, ne{deLv
enalSouoe, y hechiza, xereLv, estremece y da vida. - .
© neldeodarL 66 Evtwe &el Xp1) ToLG MAALOLS TE kal ‘LepolC AdYolg, O &1 urviovory huty &dd-
vatov Yuxtv €ivar ... En verdad, siempre es necesario creer en los discursos antiguos y sagrados, que nos
revelan que el alma es inmortal ..." Carta séptima 335a
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Y es una vez més Euripides quien destaca el extraordinario poder de ese AS—
Yoo moharde xat ‘Lepde, que solo tiene su limite en > Avdyin, la Necesidad. Esta ha
establecido la Muerte como destino tiltimo de todo ser terrenal.

Bien lo sabe Alcestis, la abnegada esposa de Admeto, que tristemente
confiesa:
YW xol Sid podoog
xal petdpatog Mta, xat
mielotwy dpdpevog Adywv
XpeELOTOV 0LSEV  Avdyxac
TLpov, obdé TL pdpuaxov
Opfooale ev caviowy , Tog
’ Oppela xatéyponbev
MPLG...
“A través de la musica,
y habiendo hecho experiencia de muchisimos
discursos, nada mds poderoso de Ananke
encontré, y ningin encantamiento
hallé en las tablillas lifieas de Tracia
que la voz de Orfeo llené de escritos...”
Alcestis 962-71

El hombre puede, en efecto, recorrer las sendas de todo el humano saber
y arrojarse hasta sus cimas mds altas, hacer experiencia directa de toda palabra,
discurso, doctrina ~&\dpevog Aéywv—, mas no puede vencer la Muerte; ningiin
firmaco se ha encontrado en contra de ella, ni siquiera en las afamadas laminillas
érficas. Una entre tantas, muy representativa del género, dice asi:

€imov - bidg Bapéoc xoi Obpavoy &atepdevtog,
&{bon & €pl aboc xal améAupar, &AAG 86T dxa
Yuxpov Gdwp mpopéov The Mynuoatvne &nd Alpvng-.
xal 87 ToL eheovoLy bmo xFoviwt PaoLATH,
xal &1 Tou Suicovor mielv Tac Mvapootvae A{pvac.
“Diles: —Soy hija de Greve (Tierra) y de Cielo ‘estrellante’,
ardo de sed y me muero, dadme pronto el agua
fresca que fluye de la laguna de Mnemosyne-—.
Y te mostrardn benevolencia por voluntad del rey de Ultratumba,
y te dejardn beber de la laguna de la Memoria”.
Laminilla de Hiponio

La eficacia de la palabra es inmediata: la plegaria se resuelve en férmula casi
madgica y por ella el alma obtiene la anhelada compasién. Como escuetos pasaportes
que habra de exhibir en el reino del siempre, las tablillas érficas esgrimen los datos
personales de cuantos han abandonado el mundo de la luz, datos que éstos han de
presentar a la soberana del Hades con voz firme y segura'”.
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Su expresién mds acabada es el bellisimo himno érfico a Zeus (Pseudo-
Aristételes, De mundo, 401 a27-b7), que aiin hoy nos sorprende por su cadencia y
perfeccién.

Zedc mpwtoc Téveto, Zedg loratog dpyixépouvoc.
Zedc xepadtf, Zede péooao, AdC & ex mEVTa TEAELTOL.
Zede muduTv Ta{ne Te xal obpovod dotepdevTog.
Zede 8panv yéveto, Zedg &uPpotoc émreto vipuen.
Zedc oLt mdvTwy, Zede dxcapdtov Tupoe opu.
Zedc mévou pLla. Zeg Hlog héé oerrivn.

Zedc Pacihetdc, Zeig b &px0C GMEVTWY &pYLXéPOULVOC.
ndvrac yop xpipos obdie edog ec moAvymdeg
ex xadapne xpadine dvevéyxato, pépuepa pélwy.
“Zeus naci6 primero, Zeus , el del rayo fulgurante es el dltimo;

Zeus, la cabeza; Zeus, el medio; por Zeus todo se lleva a cumplimiento;
Zeus, las profundidades de la tierra y del cielo colmado de estrellas;
Zeus nacié varén, Zeus inmortal fue doncella;

Zeus es el soplo de todas las cosas, Zeus es el impetu del fuego infatigable.
Zeus es la raiz del mar, Zeus es el sol y la luna;

Zeus es el rey, Zeus, el del rayo fulgurante es el que domina a todos los seres.
En efecto, después de haberlos ocultado a todos, de nuevo, a la luz llena de dicha,

de su corazén puro los levanté, cumpliendo maravillas”.

La palabra es aqui puesta a prueba y sale airosa de ella: concrecién y
abstraccién se conjugan en un ensemble perfecto, proclamando, en una cadena
de frases nominales de incomparable sugestién, todas las propiedades césmicas y
humanas del Ser divino, dentro de una admirable geometria espacial, e instaurando
los confines de un tiempo que no fenece. Primero y dltimo, soplo y fundamento,
raiz y arrojo, el dios retine en si todo lo fijo y todo lo mévil. Los verbos, explicitos
o implicitos, todos en indicativo y casi todos en aoristo ~yévero, Yéveto, EmheTo,

""Citamos aqui el texto de otras dos laminillas igualmente famosas:
€imely’ e maie € xoi Obparvod daTepoévroc,
abtdp epol Tévoc obpdviov...
“ Diles: soy hija de Tierra y de Cielo ‘estrellante’,
y mi linaje es celeste”. Laminilla de Petelia.
Epxopa o xodapwv xodapd, xJoviwy paoiieia,,.
xal Yop eydv buwv yévog SAPLov elxopuol €iuev,
&Ad pot Molpa eSduacoe...
xihov 8§ etémrav papuneviéoc dpyadéolo,
Aeonolvag & LMo xéimov €duv xdoviag Pacirelac
ULepToL & EMEPay OTEPEVOL TIOOT KOPMEA(pOLOTL .
* BM\Pre xol poxoploté, dedc & Eom &vti Ppotoio’.
EpLpoc ec YN ¥metov.
“Llego de los puros, pura, o reina de los cthonios, ...
pues me ufano de pertenecer a vuestro linaje feliz,
mas la Moira me subyugé...sali del circulo que procura
afanes y grave afliccién, y me sumergi en cl regazo de la
Sefiora, la reina cthonia, luego subi con mis pies veloces,
hasta alcanzar la anhelada corona. ‘Feliz y muy afortunada,
seras diosa y no mortal’. Cordero, cai en la leche.”
Laminilla de Turi
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cerrados por el presente TeAeLTau—, grafican una suerte de decdlogo de afirmaciones
que proclama y resume la inigualable identidad divina. De aqui la fascinacién que
suscitan las coloridas teologias y cosmogonias érficas, ricas en nombres miticos o
simbélicos que ponen a dura prueba nuestra capacidad hermenéurtica'®. Con razén
dird Atenigoras que fue Orfeo quien descubrié, el primero, los nombres de los
dioses y que por esto le fue confiado el encargo de ‘decir’ de ellos lo ms verdadero,
&ndéotepov deoroyelv'’ .

Y entre lo mds verdadero estaba también la descripcién de la desdichada
estirpe humanas: linajes inttiles de hombres mortales, gravosa carga para la tierra.
Ignorantes de todo, necios e incapaces de prever lo que les adviene, conforme a lo
que se ha dado en llamar “el pesimismo existencial griego”, como se muestra en unos
versos que G. Malala atribuye al propio Orfeo®.

c) el silencio en el mundo érfico

Si de la palabra pasamos al silencio, vemos que este es a menudo asociado a
las figuras de la Noche, N§%, la Tiniebla, Zxétog, y la Muerte, Odvatoc.

Dos fragmentos de Pindaro son, a este respecto, particularmente
elocuentes:
evlev oV dneLpov epedyovton oxdrov
PAT(POL SVOPEPOS VUXTOC TOTCLALO ..
“Dealli (de la isla de los bienaventurados)
los lentos rios de la noche oscura
lanzan afuera la infinita tiniebla...” fr. 130.

owpa... éneton Javdtw meplodever,
Twov & €T Ae(meTan diwvog €lSwov.
10 Ydp EoTL pévov e Yewv.
“El cuerpo... sigue a la muerte poderosa,
mas atin queda viviente una imagen de vida,
pues solo ésta viene de los dioses™. fr. 131b.

®... xad brohappdvw Tiv &V taic pawidialg Yeokoylav ... &md g Tplne dpxTe Xpévos &1
paog- ... WG TPUTNG PTITEV TL EXOVOTC Xal COUUETPOV MPOC &vI UMY &xodS. .. “ y considero que
la teologia rapsédica ... ha empezado de este tercer principio, el Tiempo sin vejez, en cuanto seriael primero en
poscer algo decible con palabras y adecuado a los oidos de los hombres”. Damascio , 2z principiis 123 bis.
T7v 8¢ I'mv €imev bmd Tow oxbToug &bpatov oboay ... exelvo €lvay 16 Pug T8 pnfay Tov Aldépa...
10 UnépTatov ndviwv, ob Svopa o abdg ’ Oppelc ducoloac ex e pavtelag efeine My Od
wnta * Hpucenaiov. “(y Orfeo) dijo que la Tierra era invisible por causa de la tiniebla ... que la luz que habia
roto el Eter era aquél ser ... el mis alto de todos, cuyo nombre el mismo Orfeo, habiéndolo oido del oriculo,
revelé como Metis, Fanes, Eriquepeo”. G. Malalas, Cronografia . 4, 89. -

® Oppéwe 8¢, og xal 1o dbvépata abTwy MpwTog E¥nupev xal Tag yevéoelg Siefnidev kol Soa
‘exdotolg mémpacton €imev xal mem(oteutan .. dAndéotepov Feororerv ... “De Orfeo, que descubris,
el primero, los nombres de los dioses y relaté detalladamente sus nacimientos y todas las cosas que habian
hecho, y fue encargado de decir cosas del todo verdaderas acerca de ellos...” Atendgoras, pro Christianis 18, 3.
: Te_oiwvol Te fpotwv T &eTuola QuAG,

~Bydeo e, eldwa teuypéva, undapd pndév

..£1801eg, obte xaxol0 Mpocep onévolo voroal

. ppdbuoves, oit &nodev pd) &mootpédar xaxéTrTes

.obT &yadou mzpeévtog emotpébon <te> xal éptol

-ibpreg, &d potnv dbafuoveg, &npovérto. Cronografia 4, 91.
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En ambos la connotacién es negativa, y es ademds acentuada por los adjetivos
que acompafian a las tetras imdgenes que las definen: la Tiniebla es ‘infinita’ (&-
netpov), la Noche es ‘oscura’ (Svopepag), la Muerte es ‘poderosa’ (nepradever); los
rios de la Noche ejercen un considerable grado de violencia al expulsar a la tiniebla
del lugar paradisiaco destinado a las almas mds bellas; y la muerte, en el momento en
que arrebata el alma del viviente (dlwvog €(Swhov), arrastra violentamente consigo
el cuerpo despojéndolo de toda vitalidad.

Pero los rasgos negativos de estas imdgenes no son una constante, y nos
encontramos a veces, en cambio, con otros que nos llevan hacia direcciones
absolutamente opuestas. Es el caso de algunas teologias érficas, que nos ensefian, tal
como lo hard la especulacién pitagérica, el profundo significado que se oculta tras
esa aparente ausencia de luz y de vida, a menudo mds fuerte que una presencia. El
fragmento 150W de Eudemo?' remite precisamente a una de esas teologias, aquella
que “pasé bajo silencio” (eoudmmoev) “todo lo intuible y comprensible” (mav v
VOET6V), 0 sea, todo lo que es objeto propio del saber tanto sensible como racional,
en cuanto inefable e inconocible (dppntév Te xat &yvwtov).

La instancia opaca de una no-habla antecede, pues, y funda, aquella
clarificante del habla. En este sentido, los dos principios miticos originarios, la
Noche, en Homero, y el Caos, en Hesiodo, son, de algiin modo, ellos también,
“hguras del silencio™?, y encierran una pregnante y fecunda carga positiva.

d) Palabra y silencio en el mundo pitagérico

La experiencia pitagérica de la palabra y del silencio es absolutamente
radical. Pitdgoras parece inaugurar una suerte de ‘disciplina’ tanto de una como
del otro, ambos en conexién con su constante meditacién sobre los dioses (A6—
yo¢ mepl Yewv)?. La de la palabra estd condensada en la célebre frase que estaba
constantemente en boca de sus discipulos:

Abtdc éopa,
“Lo dijo él (el Maestro)”

Para ellos, de hecho, la voz del maestro era una voz divina a cuyos mandatos
era imposible resistirse. Por eso, la afirmacién era a menudo seguida por una
expresién no menos célebre, que es casi un imperativo categérico:

2 1y 8¢ mapd . EbSruw &vayerpappéim e 1oL’ Oppéwe oboa Feolorla mav OV vonTov EoLd—
™moeY, We Mavtdnaoly Epprtév Te xal Eyvwotov &vdpunwi ..&né 6 Nuxtdg emoiroato TV
apxiv, &g’ g xat © “Opnpog .. Holosoc 86 pot Soxer TpwTov Yevéodal 10 Xdog LoTopwy THV
toatdAnmTov  Tou vonTou xal TVwWREVTIV TavTeAwc PioLY xexATiévaL Xdog ...

“Y la teologia transmitida por Eudemo, y por él atribuida a Orfeo, pasa bajo silencio todo lo que es objeto de
intuicién, en cuanto totalmente inexpresable e inconocible para el hombre... Y asume el principio a partir de la
Noche. de la cual parte también Homero. En cuanto a Hesiodo, me parece haber sido el primero en considerar
¢l Caos, llamando Caos a la naturaleza inasible y del todo unificada de lo que es objeto de intuicion...”.

“ A la teologia 6rfica se refiere también Aristoteles, en Merafisica 1071b, 26-28, cuando dice:

oL Jebhoyor, 0L ex NuxTdg TevwwvIeg, fj GC 0L guoLxol -opol Tdvta Xpriuato- @aot...

“Los tedlogos, que hacen iniciar todo de la Noche, o, como dicen los fisicos, “todas las cosas juntas” . .
2 Aéyog 6 mepl Jewv Nudaybpa Tw Mvnudpxw, Tov eféuadov dpriaodelc ev Aftdpolc Tolg
Opaxioig. Jimblico, La vida de Pitdgoras, XX V111, 146.
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énov Jew
“;Obedece al dios!" .

Un verdadero dios era, en verdad, Pitdgoras, recuerda Jamblico, para quienes
tenfan con él un trato més frecuente?.

Y lo mismo recuerda Porfirio quien afirmaba que el Maestro “tenta la habilidad
de un Safpwv en el sanar y purificar el alma de todos los males, y en re-atizar y
mantener viva la divina centella que estd en ella, dirigiendo hacia lo inteligible aquél
ojo del espiritu que, como mds tarde dird Platén, merece ser salvado mis que miles
y miles de ojos corpéreos™.

Era muy severo con quienes aspiraban a ser sus discipulos?”. Y ain mds
estricto si eran mujeres?. Le gustaba mantener el secreto; esa costumbre se habia
transformado en norma en su escuela, y a nadie se le habria ocurrido violarla®.

El objetivo era manifiesto y, por cierto, loable®. Tal conducta, por lo demis,
a decir de Herédoto, habia acarreado a sus secuaces una fama notable?.

Pitdgoras era, él mismo, muy parco en el hablar, y todo lo exponia a través
de simbolos, de manera que su discurso aparecia criptico y oscuro. Su mérodo
consistia en presentar las verdades abstractas en forma enigmitica (cupfolixwe
nopriver), a la manera de los responsos oraculares del dios de Delfos.
Probablemente hab{a desarrollado la costumbre de observar el silencio en una
gruta de la colina de Samos, en la cual, segiin dicen, solia refugiarse para meditar
en plena tranquilidad.

Desde alli el nimero, &p13 g, abstraccién perfecta, se le revelaba como mapoi—
Setypo mpwtov xooponotiag. Toda abstracta y sibilina aparecia a los no iniciados

# Tenia Pitdgoras, en efecto, un carisma muy especial. Refiriéndose a unos piratas por quienes en cierta
ocasién habrfa sido capturado, dice Jimblico, /bidem 11, 16... xal emouviort{épevol salpova detov
be dandue enelginoav oiv abtolg &nd Zuplag eic Alyuntov petiéval, xol T6v Te TpéoloLTov
ebprpoétate Mooy SLefivucay ...“y reflexionando se convencieron de que efectivamente un ddimon
divino iba con ellos de Siria a Egipto, e hicieron el resto del viaje en el mis religioso silencio”.

HloTopel 6€ xai ’ APLOTOTEAT ... Sralpeaty TLver ToLdvde Lo Thv &vdphv v rolg ncvu &noppri—
ToLg Stapurdttesdar Tov AoTixow Tyiou T6 pév eoTu Febg, T0 &€ Evdpwog, 16 &€ olov Mudaridpac.
“ Dice Aristételes ... que sus secuaces custodiaban entre los secretos mds rigurosos esta distincién: de los seres
vivientes dotados de razén, uno es el dios, otro es el hombre, el tercero es como Pitdgora™. Jbidem, V1, 31. _
*ano &1 ToiTwv &ndvTwy Ealugv(wg lato xal anexddarpe Ty YPuxtiv xat dvelwmiper 0 Jetov
€v abm xal &néowle xal NepLTyev em 6 vorTov T Jelov Sppa, xpeLtrov 3v owdvar xatd
v Nidtwva pupluy oapxivwy opudtwy. Jimblico, fbidem, XV1, 70.. _
7 ... TOLC TMPOCLOVOL TPOCETATTE CLWATIV TEVTIQETT), AMOMELPWILEVOS TWS i-:ptpa‘te(as Exovarv, &
XOATMWTEPOV TwV EAMWY EYXPATELUGTWY TOUTO, TO YAWOOMG XPaTELY, xadd xal L6 Twv T
MuoTripla vopodemodvtuy eppalvetar TyLv. “... exigia a los postulantes cinco afos de silencio, para
oner a prueba el dominio de si, porque entre todas las prucbas de autocontrol, mantener sujeta la lengua era
a mds dura, como es demostrado por los fundadores de los ritos mistéricos™. Jamblico, /bidem, XV11, 72.
*Napayrethial 6 xal xatd Tdvta TV flov abrde te ebpnuetv “Las amonestaba a pronunciar pocas
y castas palabras durante todo ¢l tiempo de su vida ...” Jimblico, fbidem, X1, 55. -
» @ pév div Bhete ToIG SUVOLDLY, LS €I Exel ppdoa Pefaluc. xal Tap diS ) Tuxoloa mag odbToie
oW “las cosas que decia a quienes estaban con él, no puede decirse con certeza. En efecto, el silencio entre
ellos no era simplemente casugl"‘ Porfirio, Vida de Pitdgoras 18.
Y xatédetfev tolg Etalpog exepudav Te xal MAvVTEAn GlwMV, MPAC 10 TAWOOTC XPXTELV
ouvaoxovoayv EML €T MOMG “..ensefiaba a los discipulos mantener el secreto y el silencio absoluto, para
dominar el ejercicio de |a lengua durante muchos afios ...". Jimblico, Vit. Pych. XV1, 68:
;’x el vov padrrag elvor podov srywvtag Youpdlouoty § todg €M Twi Aéyev perlov S6¢av
ovTag.
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su doctrina de los nimeros misticos, a partir de los cuales sostenia que se originaba
el entero universo. Los concebia como sustancias inmateriales, independientes de
los cuerpos, al igual que las formas y las ideas. El cero era para él la nada (ungév);
el uno constituia el origen de la igualdad (lo6tmg, oporétng), del limite (népag), y
de lo finito (Teteleopévov); y no era precisamente un nimero, como tampoco lo
era el dos, o sea, la diada, origen de la desigualdad (&wiaétng, &voporétng), y de lo
infinito (&neipov). El cosmos resultaba ser perfecta armonia de finitud e infinitud.
El Uno actuaba en la diada al modo en que la forma actiia en la materia o el sello en
el molde. Era denominado ‘ménada’ con un término que los pitagéricos —sin mucho
rigor filolégico— crefan procedente de péverv, ‘permanecer’, queriendo indicar su
estabilidad. Era considerado el espiritu (voug) del universo, el fuego central que lo
vivificaba todo, y el objeto propio de la intuicién mistica. Los niimeros propiamente
tales empezaban con el tres, la triada. El diez era [lamado mavtélea, e identificaba
el todo perfecto, compitiendo en importancia con el cuatro, la famosa Tetrpoxtic.

Palabras precisas para realidades precisas.

Pitdgoras pensaba que el silencio absoluto reinaba en la regién ubicada mis
alld del cosmos, y era la morada de los niimeros y del Uno. No deja de ser significativo
el hecho de que en su escuela al Uno se le llamara a veces Zu11, el nombre propio del
silencio. Este tenia una relevancia especial en el émbito de la misica, al cual el Maestro
estaba particularmente ligado. Solia sumergirse en las corrientes arménicas del todo,
concentrando sus oidos y su mente, y para transmitir esa experiencia empleaba un
método de dimensiones arcanas e insondables. Su meta dltima era llegar a escuchar
la misica de los dioses, y crefa que estos eran “en si” niimeros.

Tanto como el silencio, le interesaban las palabras, pero solo las ‘verdaderas’,
es decir, las originarias. El, y después de él sus discipulos, estimaban que los
nombres verdaderos, aquellos que debian espejear la auténtica esencia de las
cosas, se habian ido desgastando con el tiempo y quizds se habian definitivamente
perdido. Su tarea era, pues, buscarlos y encontrarlos: la razén primera de esa
bisqueda era la necesidad y la urgencia de hallar el lenguaje de los dioses, tnica
clave para la comprensién plena de lo real.

Palabra y Silencio, nombres y niimeros estdn pues, al interior de la doctrina
pitagérica, estrechamente vinculados con la sacralidad originaria de todo lo que es.
La vocacién filoséfica de Pitdgoras no puede disociarse de su apertura a lo santo,
a lo puro, a lo bello; lo cual hace que su vida sea el ejemplo perfecto de lo que los
griegos llamaban “vida contemplativa”, plog Fewpetindc2.

Entre los filésofos mids recientes que profundizan el tema del silencio
aborddndolo desde el mbito érfico-pitagérico, Platén ocupa un lugar privilegiado,
partiendo, en sus reflexiones, de las doctrinas anteriores y reinterpretindolas a la luz
de su propia mirada. En él, el antiguo ‘Lepdg Adyog se carga de ambigiiedad: se trata

\

“ Etuxpivéotatoy &€ €lvar tobtov &vdpuinou tpémov, Tov &modetduevoy THY TOV kahA{oTwy
Yewplav, ov xal npocovopdlely pirdoopov. “El tipo de hombre mis puro es aquél que ha escogido la
contemplacién de las cosas mds bellas, al cual ¢l llama filésofo™. Jimblico, /bidem, XII, 58.
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de un Adyoc Aeyépevog, expresable por ende en palabras articuladas, y no obstante
se lo define como “no ficilmente penetrable con la mirada” (ob patdiog SuseLv),
la de los ojos, la de la mente y la del alma, y se lo inserta al interior de un rirual
mistérico, reconocidamente silencioso y secreto®.

En un célebre pasaje, siempre en relacién con la doctrina érfico-pitagérica,
Platén parece acentuar su ambigiiedad introduciendo la dupla “onua, tumba -
onpa, signo™: la tumba, en efecto, contiene un cuerpo sin vida, y por tanto mudo €
inerte, mientras el signo, contiene la voz del alma que, no siendo hecha de materia,
no muere y, si bien calladamente, como signo que es, se manifiesta®.

El mismo Platén, por otro lado, vincula el silencio con las ceremonias de
iniciacién, y claramente distingue a los hombres sabios o amantes de la sabiduria,
que estdn admitidos a la revelacién y a la proclamacién de las verdades mistéricas,
de aquellos que, por ser esclavos —o simplemente necios o corruptos y por ende
incapaces de atesorarlas—, no pueden presenciar tales rituales, y deben “taparse
los oidos con puertas muy sélidas (mShaxg moiwvu peydiag)” para no contaminar
la santidad de la revelacién con lo impuro de su naturaleza®. Siendo lo divino
inefable, el acercamiento a él pasa necesariamente por el silencio (16 &népprrov)
que, dentro de ese contexto, posee una especialisima virtud terapéutica purificadora
y: en su grado mdximo, aleja al hombre de la condicién humana y lo sitda al lado del
dios. Por cierto, quienes conocieron a Pitdgoras no tuvieron dudas al respecto.

IV. Hilando palabras y silencios

Yoy, Tnpue,

&oLén, pélog, Abyog,

prTév, bvoua, xélevoua.
méreodar, EAheoda,

ne(FeLv, enaldelv, xnhelv,
opaptely, éneodal,

prvbeLy, Enteodal, effiverxely, Feokorely,
ELTELY, EfeLTeLy, Aahely,
Boav, péineodal, ebxeodar,
0 olppetpov mpdc &vdpunwy ducoudc ®

¥o pnév obv &v &m Le Aevépevog mepi abwwv Adyog, g év TLVL ppoupaLEciLev dL EvdpuTiot
xal ob et &y ‘eauggsﬁ;o Tadtne AveLv obs &no&&po{oxew. péyac té tic po ’c;a(vetm xal ob
pdidlog SudeLv. “El discurso que es pronunciado en los ritos secretos en torno a estas cosas, segiin el cual
nosotros los hombres estamos en una carcel, y que no debemos liberarnos nosotros mismos de ella ni evadirla,
me parece grande y no es ficil abarcarlo con la mirada”. Platén, Feddn 62b -

* Asi leemos en  Cratilo 400c: “Dicen algunos que el cuerpo (owpa), es tumba (oryuet) del alma, como si
ella esté sepultada alli, y puesto que. por otro lado, con €l el alma expresa (omualver) todo lo que expresa,
también por esto ha sido justamente llamado ‘signo’ (onua). Y me parece que hayan sido sobre todo los
seguidores de Orfeo quienes han establecido ese nombre, como si el alma expie las culpas que tiene que expiar,
y tenga en su alrededor, para ser custodiada, este cerco, a modo de una prision™. .

* MAVTEC YOP KEXOLWWVIATE TNG PLA poviac te xat Paxxelag - 516 ndvrec dxoioesdeo
.. 0L &€ otxétan, xai €l Tig &Mog Eotlv PEPMASS Te xal EYPoixg, TUAGC AUV peYdAac Tolg Loiv
en{deode. "Todos vosotros habeis poseido en comiin la locura y el delirio de quien ama la sabiduria -por
tanto todos escucharéis- ... En cuanto a los esclavos, en cambio, y a quienquiera que estuviese aqui no iniciado
¢ inculto, jtapaos los oidos con puertas bien espesas!”. Platén, Simposio 218b.

¥ Compendio del léxico 6rfico-pitagérico de la palabra.
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La palabra, cuando es verdadera, tiene una relacién muy estrecha con
el movimiento, la accién, la vida. Esto parece desprenderse del anilisis de los
testimonios de estas primeras experiencias helénicas. En un cierto momento, sin que
sepamos bien cémo y por qué, brota desde el silencio originario el primer sonido
propnamentc humano, @dor, TNPUG, ¥ se hace canto, &ouén, invocacidén, ey,
grito, Porl, orden, xéAevopa. Ese brotar no es indoloro, supone una situacién
previa que conlleva una ruptura, un choque, un bullicio, luego encauzados hacia
las distintas modalidades de la emocién que lo ha originado. Y produce algo que
antes no era: alegria o tristeza, encantamiento o persuasién, arrebato o sumisién.
Se trata pues de un proceso, y de un proceso vital, que de un estado de quietud
traspasa a uno de agitacién: Se rompe el sopor y estalla la vida, se rompe la tiniebla e
irrumpe la luz, se rompe el silencio y surge la palabra. Y eso que emerge al ser tiene
una funcién epiphdnica: manifiesta, muestra, revela; o imperativa: manda, ordena,
obliga; o fundante: nombra, trae a presencia, acufia nuevas formas de estar en el
mundo. Lo decible, prytdn, se ajusta a los oidos del hombre, se acomoda a su propia
medida. En su acepcién mds alta es un sacra dicere, un theologéin, y permite tocar el
ntcleo vivo de lo sacro, el corazén del dios.

Su relacién con la luz es arquetipica, y puede ser resumida en la hermosa y
enigmdtica expresion pitagérica : “{No hables sin luz!”
% Y \ ~
GVEL PWTOC MT) AAE,
que alude a la imperiosa necesidad de una iluminacién que retro-alimente desde
adentro la palabra que contiene la verdad. Hablar con la luz es cefiirse a la realidad
auténtica de aquello de lo cual se habla, y que precisamente de esa autenticidad
saca su razén de ser. Es la palabra la que lo ilumina, lo inspira y le da vida; y su

esplendencia estd en directa proporcién con el nivel de sacralidad que encierra
dentro de si.

Es evidente que nos estamos refiriendo a la vertiente positiva de la palabra,
dejando de lado la negativa cuya realidad por cierto no nos es desconocida, ni lo
fue en Grecia en sus comienzos. Desde las tablillas perniciosas de Belerofonte, en
Homero”, hasta la igualmente perniciosa verborrea de algunos oradores y algunos
sofistas en tiempos mis recientes, la palabra aparece cargada de un problemitico
y emblemitico poder de seduccién. Sus efectos, en estos casos, son simplemente
funestos, y es peligroso seguirla y confiar en ella.

De esta vertiente negativa no se salva tampoco el silencio. Su imaginario,
de hecho, retine un tropel de formas obscuras y amenazantes: la noche, la tiniebla,
un “todo junto” confuso y sin perfiles definitorios; la circel, la tumba, el €(&wiov,
imagen sin vida; las grandes puertas que tapan los oidos impidiendo que el mensaje
de lo que es llegue al alma, los signos engafiosos y falaces que amedrentan al hombre
con sus apariciones repentinas e incontrolables. En muchos casos estas formas se
materializan en figuras miticas (Motpa, NG, Xdog, Bapéa) y pasan a integrar el

" lliada, V1, 154 ss.
41



ITER XV1 - EXPERIENCIA DE LA PALABRA Y DEL SILENCIO

rostro sombrio de la realidad primordial. Pero, al igual que en el reino de la palabra,
esta vertiente del silencio se acompana siempre e inevitablemente con otra que
cautiva y conquista.

Callar es de hecho también ejercer un benéfico control sobre la lengua
(exepvdio, YMdoome xpatelv): reservarse para no hablar a destiempo, sino con
prudencia y discrecién, respetar el secreto y el misterio de las cosas sagradas (upryaior).-
Lo inefable, (&pprrov, &néppmrov), lo incognoscible (&ywwotov), remiten siempre
a realidades de un orden superior. El camino de acceso a ellas es, durante la vida
terrenal, el de la contemplacién filoséfica, dewpia, y el de la iniciacién mistérica,
teleth, 7y, después de la muerte, el que conduce el alma, desprendida de la
gravedad del cuerpo, a sumergirse en el regazo de la Aéomouva, Seiora del reino de
Ultratumba.

Ixétog, ddvatoe mepLodevic, xdog,
W, Svopepd, ppoupd, x6Amog,
dlwvoe €lswAov,
afiépprtov, Epprrov, dyvwwoTtov.
OOLA-OTILC,
péyoron Moo Tole Lot
ebpnuéTaToV, ebpnuely,
T\dooMe XpoTeELy, exepudia,
Jewpla, tehet, puotiplov,
oL, TOVTEAT] oLwm.®

De palabras y silencios, imbricados en una tesitura compleja y primorosa,
se entreteje la vida, en ese momento pristino de la historia de la humanidad que
ve emerger, del Aumus de un terrufio abonado por los dioses, al hombre espiritual,
engastado en un punto especialmente luminoso del largo, invisible hilo de la trama

de Mvnooivn.

* Compendio del léxico 6rfico-pitagérico del silencio.
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Experiencia de la palabra y del silencio

G1UserPINA GRAMMATICO

Resumen:

_El trabajo constituye la primera parte de una larga reflexién sobre la experiencia de la palabra y del
silencio en los albores de la Hélade.

Comienza con una meditacién personal sobre la palabra, en que la autora intenta mostrar cémo
percibe que se gesta dentro de si, en el momento en que las cosas que nombra abren ante su mirada atenta la
verdad secreta de su ser. Prosigue con un andlisis de los términos, griegos y latinos, que remiten a la palabra,
al silencio, y a la experiencia que los 6rficos-pitagéricos hicieron de ellos, para luego adentrarse en la lectura
de los textos que conservan las huellas de esa experiencia. Finaliza con la ilacién de las palabras y de los
silencios, concluyendo con un comentario de los esquemas de los términos que identifican a unas y otros en

Sus respectivos contextos.
Palabras clave: palabra, silencio, origen, término, experiencia, Orfeo, Pitigoras.

The experience of the word and silence

Abstract

The work constitutes the first part of a long reflection on the experience of the word and silence in the
beginnings of Hellas.

1t stares with a personal meditation on the word, in which the author attempts to show how she perceives

that the word gestates inside of her, in the moment that the things she names open the secret truth of her being in
front of her alert look.

It continues with an analysis of Greek and Latin terms which refer back to the word, to silence, and to the
experience that Pitagoric-Orphics made of them. Later, the reflection goes deep into the reading of texts that preserve
the traces of that experience.

It ends with an illation of words and silences, to conclude with a comment of the schemes of the terms thar
identify them both in their respective contexts.

Key words: word, silence, origin, term, experience, Orpheus, Pitagoras.

Imagen en portadilla: El divino Orfeo.




