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La tradicién manuscrita iniciada hacia el afio 540 nos ha conservado,
en quinientos veinte testimonios, un conjunto de obras de caricter
filoséfico-teoldgico al que habitualmente se denomina Corpus Diony-
sianum’, haciendo asi referencia, por una parte, al nombre o pseudénimo
de su autor, Dionisio de Atenas, quien dice ser discipulo de san Pablo y
el personaje convertido por éste en su discurso sobre el Aredpago? —de
ahi que se hable también de ‘Pseudo-Dionisio Areopagita’—, y por otra
parte, su titulo hace referencia a que existen dudas sobre la singularidad
de su autoria.

Sobre la personalidad y el momento histérico de Pseudo-Dionisio se
han hecho muchas propuestas: se han sugerido los nombres de Dionisio
el joven, obispo de Alejandria, Dionisio obispo de Corinto, Dionisio
obispo mdrtir de Paris (identificacién muy difundida en el medioevo,
cuestionada ya por Pedro Abelardo)?, san Basilio, Ammonio Saccas,
Sinesio, Apolinario de Laodicea, Pedro el ibero, Severo de Antioquia,
algin miembro del circulo monofisita, Esteban Bar Sudaili, Pedro el
Fullén, Sergio de Resaina, Juan de Escitépolis, Dionisio el Exiguo. En
cuanto a la época, Nicolds de Cusa dudé de la datacién temprana; se
aceptd en general, a partir de Stiglmayr y de Koch, el final del siglo V,
por las vinculaciones con Proclo (De malorum subsistentia), pero tam-
bién se propuso que fuese contemporaneo de Proclo, o anterior a Cirilo,
o anterior al Concilio de Nicea (afio 325), o del siglo II. La obra de
Dionisio, si no tiene interpolaciones, debe ser posterior a la introduccién
del canto del Credo (aiio 476) y al decreto de unién del emperador Zenén
que termina la querella monofisita (afio 482). No se cita inequivocamen-
te a Dionisio sino hasta el 533, en la Conferencia constantinopolitana

1 Compuesto por Los nombres divinos,La 2 Cf. Hechos 7:34.

Jerarquia celestial, La jerarquia eclesidstica, 3 Por esta identificacién Dionisio entra al
Teologia mistica, Epistolas. El autor menciona  santoral en el afio 800, con fiesta el dia 3 de
otras obras de las que no quedan rastros, quizds  octubre en el Este y el 9 de octubre en el Oeste.
nunca editadas: Esbozos teolégicos y Teologia

simbolica.
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sobre la doble naturaleza de Cristo, y por los estudios ecddticos realiza-
dos por Beate Suchla se considera hoy que Dionisio produjo su obra en
el primer cuarto del s. VI, mis exactamente entre €l 518 y el 528, en una
época de intolerancia hacia el paganismo debida a su resurgimiento; esta
datacién parece avalada tanto por el 1éxico como por rasgos sintacticos
tardios, de los que nos hemos ocupado en otros lugares*.

Mas alla de la problemaética de la personalidad del autor, es cierto que
éste no miente al decirse discipulo de los Apdstoles, pues sigue de cerca
su doctrina, especialmente la de san Pablo y la de san Juan, a quienes
incluso imita, como, por ejemplo, en el hecho de haber escrito cartas
similares a las paulinas; el disfrazar su personalidad pudo deberse a la
intenci6n apologética de su obra, a un deseo de indicar su ortodoxia tras
un aparente neoplatonismo, que influye sobre €l pero del cual se distan-
cia%, aunque buscando una harmonizacién, jugando con el lenguaje
filoséfico-mistérico’, pero sobreponiendo la autoridad garantida por un
discipulo de Pablo?; el pseudénimo, pues, no es un engafio sino un

recurso didictico de captatio.

4 Cf. “La paradoja de Los nombres divi-
nos de Pseudo-Dionisio: nombrar lo inefable”,
ponencia presentada a las IX Jornadas de Estu-
dios Clésicos, Buenos Aires, UCA, junio de
1997; “Las innovaciones sinticticas en Los
nombres divinos de Pseudo-Dionisio”, ponen-
cia presentada al XV Simposio Nacional de
Estudios Clésicos, Mendoza, septiembre de 1998.
5 Cf. “Las Escrituras y el logos en Los
nombres divinos de Pseudo-Dionisio”, Estudios
biblicos 56 (1998), 95-107.

6 Las diferenias basicas con el neoplato-
nismo radican en que, si bien para Dionisio
Dios es el Uno del que todo procede y al que
todo tiende, el conocimiento de su esencia sola-
mente es posible a través del éxtasis mistico,
que no se da sélo en un plano intelectual sino
también y fundamentalmente en el del amor.
Claras diferencias entre los dos pensamientos
son: ptiavBpwmia del Dios cristiano, personal
y amoroso, frente a dpfovia de dioses neopla-
ténicos, por lo cual el esfuerzo de ascenso no es
solamente humano sino que tiene la participa-
cién de Ja Gracia con iniciativa divina; Dios uno
y trinitario en vez del Uno plotiniano; mencién
o alusién permanente a Cristo; cita constante de
la Biblia; estructura jerdrquica en la que Dios no
mengua a pesar de su difusién; doctrina creacio-
nista en lugar de emanatista; tiniebla luminosa
carente de tradiciéon neoplaténica; no hay iden-
tificacién del alma con el dios sino presencia de
la Gracia e intuicién de lo divino por analogia;
no hay magia que influya en espiritus celestes
sino liturgia contemplativa; angelologia en lu-
gar de divinidades intermedias; jerarquia sacer-
dotal en lugar de autoridad de hierofante.

7 Cf. PIERO SAzzo0so, “La terminologia
misterica nel Corpus pseudo-areopagitico. Pro-
venienza indiretta e diretta dei termini misterici
usati nel Corpus”, Aevum 37 (1963), 406-429.
La terminologfa mistérica concernia a ritos ini-
cidticos de muerte y resurreccién, ceremonias
purificatorias y salvificas, nombres de grados
jerdrquicos y de tipos sacerdotales, vocablos
comunes usados como simbolo de objetos cul-
tuales y mdgicos, férmulas fijas. En Los nom-
bres divinos aparecen: auinTos, fewpia, deovp-
via, Ocoddvera, liepd mapdSoois, iepa
glpPora, kdbapors, kpidLos, HUCTHPLOV,
owTnpia (cf. p. 410). Otros términos mistéricos
del Corpus son: dvaBaxyelg, ékdépew, émom-
Tia, tepoddrmgs, Bedparta, pakdpia, punots,
napadiovat, mapddoots, TeAeoL00upYss, Te-
AeT, xopos. La tesis de Scazzoso es que Dio-
nisio utiliza este lenguaje para contribuir a la
formacién del nuevo lenguaje litirgico cristia-
no mediante el recurso a terminologias antiguas
(p. 412), a las que carga con otro valor seménti-
co (Tehe TN} yano es ‘iniciacién’ sino proceso de
perfecci6n espiritual; 8eoupyia ya no es opera-
cién mégica ‘sino obra de Dios’). Compirese,
mutatis mutandis, con lo hecho por el latin:
baste el ejemplo del antiguo verbo orare, reto-
mado como tecnicismo por los cristianos.

8 Sobre el juego de lo cristiano y lo paga-
no y la intencién de Dionisio, cf. ADOLF M.
RITTER, Pseudo Dionysius Areopagita iiber die
Mystische Theologie und Briefe, Stuttgart,
1994, pp. 51-52.
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Aqui nos interesa analizar de qué manera el pensamiento y la meto-
dologia de Dionisio pueden implicar una actitud de silencio e inaccion.
Veamos las lineas esenciales.

Dionisio sostiene que el conocimiento de Dios sélo es posible por la
via apofdtica o via negativa’, es decir, que el hombre no puede conocer
a Dios ni por sus capacidades sensibles ni por sus capacidades intelec-
tuales; para intentar un acercamiento, el hombre debe desprenderse de
tales caminos. El negar, pues, un procedimiento activo del hombre,
podria entenderse como una postura de inaccién: es imitil cualquier
intento, el hombre debe resignarse a aguardar, a no actuar, porque su
punto de vista es inadecuado, su capacidad es insuficiente.

A la vez, Dionisio destaca que es imposible en realidad expresar qué
es Dios, quién es Dios: Dios es dppntos kai ddBeykTos, “inefable e
indecible”!?, y el A.T. sefiala claramente que no se puede ver pero
tampoco nombrar a Dios. Esta inefabilidad de Dios, debida a que El
excede los limites de la condicién y comprensién humanas, esta innom-
brabilidad de Dios, debida a la majestad y reverencia unicas de su Ser,
pueden entenderse como rasgos que obligan a un callar del hombre, a
una actitud de silencio, de aislamiento, de incomunicacién.

Profundicemos entonces la posicién de Dionisio y veamos qué pro-
pone: ;hay en su tesis inaccién y silencio?

Dionisio sostiene que Dios no puede ser conocido por las categorias
humanas ni segin las categrias mundanas. Clemente Alejandrino decia
que Dios puede ser alcanzado si uno se aparta de toda definicién o
denominacién y se aproxima a El por lo que no es. Para Basilio y
Gregorio de Nisa, Dios es inaccesible en su esencia, pero no en sus
operaciones, en el contenido real de sus nombres. Pero Dionisio, mati-
zando la inaccesibilidad total de los neoplatdnicos!!, propone que la
distancia de desemejanza entre los seres invisibles y las imdgenes que
sirven para aproximarse a ellos no es un distanciamiento e insuficiencia,
sino un cierto modo positivo de acercamiento, pues permite revelar que
las cualidades de la creacién no se dan por igual en Dios, sino de modo
eminente. La negacién de las dimensiones humana y mundana como
aplicables a Dios lleva a afirmar la dimensién supraeminente de todo

9 Sobre este tema cf. V. Lossky, “La  antécédents platoniciens et son influence au

théologie négative dans la doctrine de Denys
dAréopagite”, Revue des sciences phil. et théol.
28 (1939), 204-221; E. Corsiny, Il trattato De
divinis nominibus dello Pseudo-Dionigi e i
commenti neoplatonici al Parmenide, Torino,
1962; J. VANNESTE, “La doctrine des trois voies
dans la Théologie mystique du Pseudo-Denys
1" Aréopagite”, Studia patristica VIII-2 (1966),
462-467; J. HOCHSTAFEL, Negative Theologie.
Ein Versuch zur Vermittlung des patristischen
Begriffs, Miinchen, 1976; W. BEIERWALTES,
“Negaii affirmatio. On the world as metaphor”,
Dionysius 1 (1977), 127-159; E. Des PLACEs,
“La théologie négative du Pseudo-Denys, ses

seuil du oyen Age”, Studia Patristica XVII
(1982), 81-92.

10 Cf. por ejemplo I 5: “lo uno, lo ignoto,
lo supraesencial, lo bueno en si mismo, lo que
es —digo la ternaria unitariedad homodivina y
homobuena—, no es posible decirlo ni inteligir-
lo”, 70 év, TO dyvwaTov, TO UTEPOVCLOY, QUTO)
T'dyabov, Omep éoTi, THy Tplabikihy évdda
énui, THY OpdBeov kai opodyadov olte év-
vofjgat duvaTov (116:7-10).

11 Los nombres divinos responde al Co-
mentario al Parménides de Platén de Proclo,
cuyas antinomias retoma; cf. CorsiNt y DEs
PLACES (p. 84).
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rasgo divino. En Los nombres divinos XIII 3 Dionisio dice que hay que
hacer una 8.a TGV dmo@doewv dvodov (230:1), una “subida a través de
las negaciones”: de tal manera, la via apofitica no implica una actitud
meramente pasiva, sino diversas instancias de actuar humano:

1) Una negacién de si, mavta aderwv (TM I 1), un dejar todo lo que
sea afirmacién de fuentes sensibles e intelectuales, las cuales son inade-
cuadas o insuficientes para conocer a Dios (cf. LND [ 4: “... suspendien-
do nuestras energias intelectuales”, dromavovTes UGV TAS Voepas
évepyeias 115:9); el hombre debe, pues, hacer una kdfapois, lo cual no
es un dejarse estar pasivo, sino una actitud voluntaria de desprendimien-
to frente a rasgos caracteristicos del ser humano, sus captaciones senso-
riales e intelectuales. Esta dpaipeors o supresién de las categorias de
conocimiento humanas supone un reconocimiento de la absoluta tras-
cendencia de Dios, que es humanamente incomprensible, inefable e
innombrable (LND III 3, VI 2 in fine, VII 3), pero da lugar a un
acercamiento mas adecuado para conocer a Dios: dice en 1 5 “segtin la
suspensién de toda energia intelectual, llega a existir esta unién de las
inteligencias consagradas a Dios ante la luz supradivina”!2, de modo que
el hombre ha de asumir actitudes “imitativamente angélicas” (Beo€L8eis
ayyelopnTws 116:14) en cuanto al conocimiento de Dios.

2) Un sumergirse e inspirarse en las Sagradas Escrituras, medio por
el que Dios se revela al Hombre. La ddaipeors lleva al hombre a quedar
como en tinieblas: al desprenderse de sus categorias de conocimiento,
queda como perdido en la oscuridad; pero este adentrarse en la oscuridad
de Dios le permite acceder a la iluminacién proveniente de El, poTiopa,
éNapdis (cf.110:13, 145:15): al suprimir los velos mundanos que
cubren el verdadero Ser y al reconocer la d'yvwoia o desconocimiento
humano, se llega a la base del conocimiento de Dios, el ser incognosci-
ble para las categorfas humanas. Pero este reconocimiento de la incog-
noscibilidad de Dios supone una actitud activa de la inteligencia, aun
cuando sea para captar que no puede captar, y la actitud practica de leer
comprensivamente las Sagradas Escrituras para entender que Dios se
revela como incognoscible e inefable. Dionisio dice claramente: “no hay
que osar hablar de esta supraesencial y oculta divinidad ni tampoco
reflexionar algo, mds alla de lo manifestado por via divina a nosotros a
partir de las Reverendas Predicciones™'? (I 2), es decir, de la Biblia; y
luego reitera que procede “siguiendo inflexiblemente las Veneradisimas
Predicciones”* (X 3; cf. I 1 in fine, 11 2 in capite). La accién necesaria
es, pues, ejercitarse mucho en la Biblia, a ejemplo de Hieroteo, personaje
modélico como san Pablo'3, ejercicio cuya necesidad expresa en I 9, al

12 Kata ndons voepas évepyeias dmo-
Tavow i Toudde yiyvetar Tav éxBeoupévv
Voo Tpos TO UTépBeov dus évwos 116:15 s,
13 Mepi TavTns... Tiis Umepovdiov ai
kpupias Be6TNTOS OV TOAUNTEOV €lTeiv oUTe

név évvonoai TL Tapd Ta BeLwdis NIV éx TV
lepaw hoyiwv ékmepaopéva 110:2-4.

14 TOlS GENMTOTATOLS &€ Aoylows drapa-
TPENTWS guveTopévous (216:17).

15 Cf. 136:18 ss., 11 11.
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seiialar acerca del dogma de la Encarnacién que Hieroteo “o bien lo ha
acogido de los reverendos voceros de Dios o bien lo ha visto a partir de
una investigacion cientifica de las Predicciones, a partir de la mucha
ejercitacién y ocupacién en ellas™!6.

3) Un reconocer que el acceso a Dios, al Ser divino, se hace por un
vinculo de amor mistico. El conocer a Dios es lograr la évwots ‘unién’
oTelelwors ‘perfeccién’. Ambos términos aluden al mismo proceso que
se da para Dionisio no sélo en el plano de la creacién, sino también en
el del conocimiento: a partir de la povr} o permanencia de Dios, se pone
en marcha la mpéoSos o progresién gradual de su Ser en descenso hacia
el mundo, y luego la émoTpodn) o retroversion de los entes hacia Dios.
En el hombre ha de estar, pues, la actitud de disposicién para esta dvo8os
o ascenso hacia Dios, ascenso que no serd sensible ni intelectual, sino
mistico: no se trata entonces de un dejarse llevar pasivo, sino de un
ascender activo. Por eso dice Dionisio, en LND II 7, que expone temas
“dirigiendo la inteligencia reverenda y expedita hacia claras contempla-
ciones de las Predicciones, unido a ellas como a cosas misticas segun la
divina transmisién por encima de la actividad intelectual”!’; es decir
que, si bien no se puede suprimir el razonar de la inteligencia, que es lo
propio del hombre (cf. IV 1 “avancemos ya con la Palabra hacia la
misma denominacién del bien”; IV 19; “Esto dird quizés tal razonamien-
to ignorante, pero nosotros...”!8), para conocer a Dios hay que ponerla
entre ‘paréntesis’ en el sentido de hacer que comprenda la Revelacién
guiada por el amor, por una actitud mistica de intima vinculacién
amorosa, porque lo divino no estd ni puede ser hecho “ni expreso ni
divulgado para los profanos” I 81°. Esta actitud mistica es la accién que
permite el ascenso hasta Dios. Completando la cita del item anterior, al
referirse al modo en que Hieroteo alcanz6 a exponer la Encarnaci6n,
dice Dionisio “o bien fue iniciado en los misterios a partir de una
inspiracién muy divina, no sélo aprendiendo, sino también padeciendo
lo divino y, a partir de ese padecimiento compartido respecto de ellas
[las Predicciones], perfeccionado respecto de la no ensefiable y mistica
unién y fe en ellas™?, Sin embargo, la accién previa indispensable para
esta unién amorosa es la oracién, segin afirma en IIl 1: “Por ello
también en pro de todo y mas del conocimiento de Dios, es necesario
que comencemos por la oracién, no como tirando de la potencia presente
en todas partes y en ningin lugar, sino como poniéndonos nosotros

16 Cf. 133:15 ss. €iTe mpds TV iepiv Beo- 18 Cf. 143:9 én’avTiv 18y TO Aoyw THy
AoYwv Tapeindev €lTe kai €k Tis émoTnpo-  dyabwvupiav xwpduev y 163:7 Tabra pév olv
vikfis Tev Aoylwv épetvns ouvedparer €k ows épel ToLGOBE aTopav AGYos, Niels €.
TOANS Tis Tept avTd yupvaoias kai Tpiis. 19 Cf. 121:15 prite pnta priTe éxdopa Ta
17 Cf. 131:2-4 Tov tepdv kal dvemBoiw-  Bela MoLETV €ls TouS dpunTouS.

Tov volv ém Ta dava Tov oyiwv Bedpata 20 Cf. 134:1-4 €lTe kal €k Twos épunidn

mpocayaydvTes [Aueis] Tols 8€ ws puaTikols
xaTa Thy Beiav TapddooLy UTEp voepav évép-
Yeiav EVuévTes.

BeloTépas €mmyoias ol pévov padwv dAAa kal
nmabav Ta Bela kdk TAg TPOS alTa ovpnabelas
[...] Tpds @8idakTOV QUTAY KAl RUCTLKNY dTO-
TeheoBels €vwoLy Kat MOTLY.
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mismos en sus manos y uniéndonos a ella con las divinas menciones e
invocaciones™?!.

4) Las tres actitudes anteriores suponen una cuarta actividad que es el
testimonio de vida: tanto el negar las capacidades sensibles e intelectua-
les por inadecuadas para el conocimiento de Dios, como el aplicarse a
las Sagradas Escrituras y el disponerse por la oracién y el ejercicio al
ascenso mistico, conllevan una actitud de vida que antepone axiolégica-
mente las preocupaciones espirituales a cualquier otra necesidad huma-
na. Este testimonio constituye en si un modo de actuar en el mundo y
ante el mundo. A €l hace referencia Dionisio en VII 4, observando que
aunque los demds lo crean locura (Hechos 26:4), es el proceder correcto
porque es testimonio de la verdad; dice:

“Pues bien sabe el unido a la verdad que se encuentra bien,
aunque la mayoria lo reprenda como a uno fuera de si. Sin que
ellos se den cuenta, como es probable, €l est4 fuera del error con
la verdad a través de la realmente fe, y él sabe verdaderamente
que €l no estd enloquecido, como afirman aquéllos, sino libera-
do de la inestable y alterable traslacién en torno de la omniforme
variedad del error, a través de la verdad simple y que esta
siempre segun las mismas cosas y del mismo modo. Asf, efecti-
vamente, los primigenios guias de la sabiduria acerca de Dios
segiin nosotros mueren por la verdad, testimoniando todo dia,
como es probable, con toda palabra y obra por el unitario
conocimiento de verdad de los cristianos, que él es el més simple
y divino de todos, y mds atn, que él es el solo verdadero y uno
y simple conocimiento de Dios”?2.

El otro aspecto, el de la inefabilidad e innombrabilidad de Dios podria
tener como consecuencia un silencio absoluto sobre la divinidad. Si el
lenguaje humano es insuficiente e irreverente para denominar y caracte-
rizar a Dios, seria 16gico que no se hablara de Dios. Por el contrario,
Dionisio asume una actitud opuesta al callar. Si bien menciona un
silencio, lo refiere a la suspension de lo sensible e intelectual, pues dice
enl3:

21 Cf. 139:13-16 A0 kai Tpo TAVTOS KAl patXOpevov, di\ha THS dOTdToU Kai a-

pdaov Beoroyias evxiis amdapfeobar xpewv
ovX ws €derkouévovs THv dmavtaxii ma-
poboav kai obdap i shvapy, dA\’ 6s Tais Bei-
‘ais pYMEalsS kal €mkAioeoty Hpds avtovs
éyxerpi{ovtas aiTi kai évoivras.

22 Cf.199:13 ss. ED yap otdev 6 mpos Thy
arnRerav évwbeis, HTL €l €X€EL, KOV 0L TOAOL
vouBe Tolev auTov wg €EeaTnkoTa. AavBdvet
pév ws €ikds avTobs €k TAdvns T dinBeiq
dla Ths SvTws ToTews éEoTNKWS. aUTOS 8€
arnfos oldev éauvtov obx, 6 daow éxelvot,

MoLwThs Tept THY mavTodami Tiis wAdvns
motkLAiav opds Bid Ths amAfis Kal A€t kaTa
Td aUTd Kal woauTws éxovons dindelas e u-
B¢ pwpévov. Oirw yobv ol Tiis Kai fds Beoco-
dlas dpxnyLyol kabnyeuoves umép dhndeias
anofvriokouaw rd@gav Auépav papTupobrTes
ws €ikdS Kal Aoyw TavTi Kail €pyw TH énaiq
Tav XpoTiavay dinBoyvwoiq TO Tacwu
avThy elval kai amiouaTépav kal BetoTépav,
ndlov 8 TO aUTHV elval THY pévny akndi kat
uiav kat amiiv Beoyvwoiav.
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“...honrando por una parte lo oculto de la tearquia que est4 sobre
inteligencia y esencia con inexplorables y reverentes temores de
inteligencia, y por otra lo inefable con prudente silencio, nos
elevamos sobre los esplendores que nos iluminan en las Reve-
rendas Predicciones™?3,

es decir, si bien hay que guardarse de inteligir al modo humano lo
ininteligible, y de mencionar y hablar sobre lo inefable de acuerdo con
la sensibilidad humana, sf hay que elevarse hacia lo inefable ¢ ininteli-
gible por medio de la revelacién del mismo Dios. Pues si hay un silencio
de Dios que es silencio para la dimensién humana, los 4ngeles anuncian-
tes estdn encargados de ‘traducirlo’ (cf. IV 2, 145:8%4; IV 22, 170:5%),
pero también lo ‘traducen’ los Beoldyor, los ‘voceros de Dios’ o autores
inspirados de la Biblia?, de modo que Dios busca manifestarse a los
hombres al modo humano, haciendo accesible por revelacién lo que es
incomprensible e inefable, lo que serfa silencio para los hombres.

De modo andlogo al hablar de Dios a partir de su ‘silencio’, Dionisio
busca también un modo adecuado para hablar acerca de Dios:

1) Redacta no sélo un tratado sobre el misterioso conocimiento de Dios
(TM), uno sobre la organizacién piramidal y ternaria de los seres celestes
(Jerarquia celestial) y otro sobre la similar organizacién de la iglesia
terrena (Jerarquia eclesidstica), sino un tratado sobre Los nombres
divinos, fundado exclusivamente en las miiltiples denominaciones me-
taféricas y caracterizadoras que surgen de las Sagradas Escrituras:
Dionisio habla a través de su obra aplicando la negacién de los procedi-
mientos humanos para centrarse en la revelacién biblica, citada perma-
nentemente. Es la Biblia la que, tras la supresién de toda fuente ajena al
Espiritu (dvaipeotis) ilumina (éNapisis) el proceso de ascenso espiri-
tual, amoroso, mistico, hacia Dios (Gvodos). Aunque paradojalmente,
Dionisio habla del Inefable a partir de la paradojal expresién de Dios a
través de recursos humanos.

2) No sélo Dionisio no calla acerca de Dios, sino que lo alaba a través
de su obra como lo hace la Biblia misma (Upvéw). Todo el Corpus, pero
de modo muy particular Los nombres divinos, son un hablar elogioso de

23 Cf.111:6 ss. 7O pév umép vobv kai obor- 26 Cf. por ejemplo 1V 12 “Entre los que

‘av Tis Beapyias kpidLov dvekepevviTors kai

tepais voos ebhaPeiats, Ta 8¢ ppnTa cubpo-
VL OLYT) TLUGVTES, €TTL TaS éMapmoloag npiv
€v Tois lepois AOyoLs alyds dvaTeivipeba.
24 ayyélovs comep €Eayyekmikas Tiis
Beias ovyis.
25 “el 4ngel [...) hace iluminar en si mismo,
segiin que es capaz, la bondad del silencioen las
cosas inaccesibles”, cf. 170:1 ss. 6 dyyeros...d-
HLY6S AVaAdpPTIOV €V €auTa), kabBdmep oLy Té
€aTy, THY ayadTTa Tis év aBUToLs aLyiis.

oyen correctamente las cosas divinas es ubicado
en la misma potencia por los reverendos voce-
ros de Dios el nombre del amor y del enamora-
miento, segin las divinas revelaciones”, 158:9
ss.. 'Em Tois 0pBis Tav Belwy dkpowpévols
ém Ths abTiis duvdpews TATTETAL TIPOS TRV
lepaiv BeoAdywy TO Tils dydmns kal Tob
EpwTog Gvopa kaTd Tas Belas ékpavropias.
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Dios, cuya alabanza se resume en las ideas de supraeminencia, infinitud
y Ser en si. Dionisio no quiso hablar s6lo como un filésofo, tampoco
como un te6logo modemo solamente, sino ademds como un poeta lirico,
como un enamorado que exalta el Objeto de su amor. De ahi su lenguaje
particularmene ‘poiético’. El léxico referido a la alabanza es constante
y adquiere variedad: bpuvéw, Upvos, bpvéloyos, Upvodoyia, upvedia,
pvwdis, LIVNTIKGS, dvupréw, eEuprén, y el tratado es todo €l una
alabanza, como queda claro en X 3, donde, tras reiterar la necesidad de
alabanza de Dios, concluye con el significativo ’ Ay, signo de ruego
litirgico?.

3) Como discipulo de san Pablo, Dionisio no puede callar: “Ay de mi si
no evangelizare”, dice Pablo. Dionisio no calla sus diferencias respecto
del neoplatonismo en el que se formé, pero tiene la habilidad de conjugar
su ortodoxia con el lenguaje filoséfico y mistérico que mejor se adecua-
ria al 4mbito en el que su pensamiento debia influir. Por lo tanto, su
hablar afiade a las intenciones tedrica y lirica un objetivo docente-evan-
gelizador, es decir, la transmisién de la Verdad del Mensaje a partir de
la Biblia misma.

4) Al utilizar permanentemente citas de los Testamentos, Dionisio hace
que el Logos hable por Si mismo. De modo que no sélo no hay silencio
personal del autor, sino que ademas Dionisio hace ‘hablar’ al Inefable,
al Incognoscible, a la Palabra en si mediante el texto inspirado de la
Biblia.

En resumen, ni la inefabilidad de Dios hace que Dionisio calle, ni la via
apofdtica —considerada como la tnica posible para acercarse al cono-
cimiento de Dios— implica una actitud pasiva. Por el contrario, una y
otra ideas, que estdn mutuamente vinculadas, dado que la inefabilidad
de Dios se desprende de su Ser extraordinario, supraeminente, incom-
prehensible para el hombre, que obliga al ser humano a ponerse en una
clave mistica para acceder a Dios, ambas ideas, deciamos, implican un
actuar parlante: en su libertad, es el hombre quien debe esforzarse por
ascender hacia Dios, para lo cual contara con la Gracia, y dominado
entonces por el Amor que lleva y anima a la unién.

27 Cf. “Las Escrituras y el logos en Los
nombres divinos™, cit.



