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Resumen

En el siglo VI el emperador bizantino Mauricio instituyo por decreto la fiesta
de la Asuncién, fijandola el 15 de agosto; a partir de ese momento la celebracion
con la que desde tiempos de la Iglesia primitiva se habia honrado a Maria quedé
explicitamente asociada con su muerte. Desde dos siglos antes, al menos, existié una
increible proliferaciéon de textos apécrifos vinculados con la “dormicién” (koiunotg)
de la Virgen, de los cuales se conservan alrededor de setenta, escritos en las mas
variadas lenguas (griego, sirfaco, copto, latin, entre otros) y que dan cuenta de
una diversidad de relatos del mismo hecho. A partir de la instauracion de la fiesta,
tedlogos y predicadores cristianos, en ocasion de la misma, retomaron la narracién
del paso de Maria al cielo. Entre ellos, uno de los testimonios mas antiguos en lengua
griega es el del Obispo Juan de Tesalonica, en el siglo VII, en el que poco después se
basé German de Constantinopla para escribir tres de sus homilias.

En el marco de la diversidad a la que aludiamos, esta comunicacion, a partir de
un andlisis comparativo de ambos textos, se propone establecer los rasgos comunes que
presentan éstos, asi como aquellos en los que uno y otro difieren, o que sélo aparecen
en una de las versiones, procurando ademas determinar las razones que llevaron a
ambos autores a realizar las opciones que hicieron. Esta contribucién busca comprobar
que tema y objetivo se imbrican en las homilias para conseguir efectos diferentes.

Abstract

In the 6th century, the Byzantine emperor Maurice instituted the feast of the
Assumption by decree, fixing it on August 15; from that moment on, the celebration
with which Mary had been honored since the time of the primitive Church was
explicitly associated with her death. Since at least two centuries before, there was
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an incredible proliferation of apocryphal texts linked to the “dormition”
(koipnotg) of the Virgin, of which around seventy are preserved, written in the
most varied languages (Greek, Syriac, Coptic, Latin, among others) and that
account for a diversity of stories of the same event. From the onset of the feast,
theologians and Christian preachers, on the occasion of it, took up the narrative
of the passage of Mary to heaven. Among them, the oldest testimony in the Greek
language is that of Bishop John of Thessalonica, in the seventh century, on whom
German of Constantinople was based shortly after to write three of his homilies.

Within the framework of the diversity to which wealluded, this communication,
based on a comparative analysis of both texts, proposes to establish the common
features that they present, as well as those in which one and the other differ, or that
only appear in one of the versions, also trying to determine the reasons that led both
authors to make the choices they made. This contribution seeks to verify that theme
and objective are interwoven in the homilies to achieve different effects.
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La recepcion de Juan de Tesaldnica
en la obra de German de Constantinopla.

Erisa FERRER

] momento de la “Dormicién’-koiunoig- de la Virgen,

término que se eligid para referirse a su muerte, no aparece
relatado en las Escrituras, sino que es referido en una variedad de
textos apdcrifos, la mayor parte producidos en el siglo VI.

Juan, Obispo de Tesaldnica, y sin duda a partir de esos
mismos escritos-, redact6 en el siglo VII' una homilia centrada en la
Dormicién, intentando explicar por qué una fiesta ya establecida de
manera general habia demorado tanto en celebrarse en su territorio.
Cuando Martin Jugie, en 1926, publica el Discurso sobre la Dormicion
de Juan de Tesaldénica en el contexto de sus Homélies Mariales
Byzantines® lleva adelante una obra por demas valiosa: a partir de
unos diecisiete manuscritos incluye dos versiones, una “breve™, que
aparece en primer lugar en la Patrologia Orientalis’, y una mas extensa,
considerada como “interpolada™, que contienen episodios que faltan

' PANAGOPOULOS (2011:6) precisa que la homilia habria sido pronunciada a comienzos de
siglo, para iniciar la celebracion de la fiesta de la Dormicion el 15 de agosto en Tesalonica.
2PO XIX (1926:375-438)

3 (1926:375-405)

* Cuyas traducciones al castellano, inglés e italiano -citadas en la Bibliografia-, han sido
consideradas para la elaboracién del presente trabajo.

5 (1926:405-438)

¢ Uno de esos episodios es precisamente el que se refiere a la asuncién de Maria, lo cual
resulta fuertemente llamativo en tanto como dijimos la homilia es escrita en ocasion de
la fiesta de la Asuncion.
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en la redacciéon breve®. Dicha edicién de Jugie esta precedida de una
exhaustiva introduccioén’, en la que ante todo el editor se ocupa de dar los
fundamentos que justifican que el texto que sigue deba ser atribuido sin
duda a Juan, Obispo de Tesalonica, de comienzos del siglo VII. Le atribuye
como fuente principal el Liber Transitus Mariae, ap6crifo latino atribuido
a Pseudo Melitdn de Sardes. Se detiene luego en la importancia teoldgica e
histdrica del texto de Juan, asi como en su influencia en la literatura y en la
iconografia posterior. Frangois Halkin -quien en 1953 publicé un resumen
de esa homilia®-, sefiala con gran acierto-, que la obra del Obispo de
Tesalonica no es un verdadero discurso, sino una suerte de carta pastoral
por la cual é] quiere instituir en su didcesis la fiesta de la Dormicion de la
Virgen. Su mensaje personal se limita al prologo y a la peroracion; todo
el resto -a su parecer-, introducido por el nuevo titulo ‘Abtn 1} Biog Tfig
dvamavoewg Mapiac debe ser una transcripcion bastante ajustada de
alguno de los apdcrifos que él considera que remontan a los apostoles.

Sobre el texto de Juan se basé poco después German de
Constantinopla para escribir una de las tres homilias que dedica a la
Festividad de la Dormicion de Maria’.

En la presente contribucion nos proponemos hacer foco en lo que
de comun tienen ambos textos, asi como los rasgos que los distinguen, a
fin de comprobar como el relato del origen de las tradiciones bizantinas
sobre la dormiciéon de Maria se constituye en el punto de partida para
la profundizacion de profundas cuestiones cristoldgicas y doctrinales
vinculadas con el culto de la Virgen.

Con el objetivo de profundizar en el tipo de recepcién que
German hace de su antecesor, parece oportuno atender a las
similitudes y diferencias que ambos textos presentan en relacion
con la estructura que presentan, el objetivo con el que fueron
escritos, los hechos centrales que relatan y el contenido que los
contextualiza, el 1éxico y las expresiones que utilizan vinculados
con el acontecimiento narrado.

A partir de establecer el propésito de ambos autores, seguramente
se puede entender la seleccion de acontecimientos que cada uno realiza,
y el nivel de detenimiento que pone en el relato de cada uno de ellos.

Estructura

Como deciamos, existen dos versiones de la homilia de Juan,
una “breve” que es la que aparece en primer lugar en la Patrologia
Orientalis'®, y una mas extensa, considerada como interpolada, que

7 (1926:344-374)

8 HALKIN (1953:156-164)

® German escribié tres Homilias sobre la Dormicidn, pero es en la tercera -de caracter
netamente narrativo-, en la que se nota con claridad la influencia del escrito de Juan.
' Cuyas traducciones al castellano, inglés e italiano aparecen en la Bibliografia.
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contiene episodios que faltan en la redaccion breve. Uno de esos
episodios es precisamente el que se refiere a la asunciéon de Maria, lo
cual resulta fuertemente llamativo en tanto como dijimos la homilia es
escrita en ocasion de la fiesta de la asuncion.

La homilia de Juan es notablemente mas extensa que la de
German: se articula en veintiocho paragrafos en la edicion de Jugie,
organizados a su vez en catorce partes''. El texto de German, en tanto,
se estructura'? en tan solo siete paragrafos de la edicién de Migne (si
bien son un poco mas extensos que los del escrito de Juan).

Partes y paragrafos Descripcion
§§1-2 [257-260] Proélogo
§§3-4 [261-262] Mensaje del dngel a Maria
§§5-7 [263-269] Primer dia: Maria va al monte de los
Olivos, preparativos de Maria y llegada
de los Apdstoles
§§8-11 [270-277] Segundo dia: didlogo de Maria con
los apdstoles y discurso de Pedro a las
Virgenes
§§12-13 [278-283] Tercer dia: relato de la muerte y los
funerales de Maria
§§14 [284] Epilogo
Paragrafos Descripcion
360A-C Prélogo
360-364B Mensaje del angel a Maria (Monodlogo de Cristo)
364C-364D Reaccion de Maria y preparativos
365A Mondlogo de Maria
365B Llegada de los apdstoles
365B - 365D Dialogo entre los apdstoles y la Virgen
365D-368A Llegada de Pablo
368A- B Mondlogo de Pablo
368B-369C Relato de la muerte, los funerales y la asuncién
369C -372B Discurso de los apostoles
372B-D Epilogo

! Las “partes” aparecen identificadas con el signo §§, mientras que los pardgrafos aparecen
entre corchetes.
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Como deciamos mas arriba, la homilia de German es mucho
mas breve que la de Juan que la inspird. Parece oportuno entonces
observar con mas detenimiento el contenido de cada una de ellas,
intentando precisar lo que las caracteriza, mas alla de las coincidencias
indiscutibles que aparecen al observar los “titulos” de cada una de las
partes en las que se estructuran.

Nos centraremos en la presente oportunidad en tres de las partes
que aparecen en una y otra homilia: el prélogo, el momento de la
dormicidn, y el epilogo.

El proélogo

Ambas homilias comienzan con un prologo, en el que cada uno
de los autores explicita el objetivo con el que la escribe.

En el caso de Juan, puede decirse que el prélogo -de notable
extension [257-260]-, es la parte mas importante de todo el texto,
por las afirmaciones que en él su autor realiza. El Obispo parte de
la preocupacion de que sea Tesalonica el tnico lugar en el que no se
celebra el momento de la muerte de la Virgen, y entiende que esto
se debe a las sucesivas alteraciones que habia sufrido en el curso del
tiempo la historia verdadera. Y entonces explicita el objetivo con el cual
escribe: a partir de la conviccion de que los relatos que circulaban no
eran sino deformaciones de la historia genuina, Juan se aparta de ellos,
y expresa su voluntad de ofrecer una narracion veridica de los ultimos
momentos de la Virgen y los prodigios que los rodearon, a partir del
relato de los testigos oculares del evento- los apdstoles mismos'.

Ese objetivo de ‘depurar’ (¢kkaBaipetv) los relatos de circulacién
habitual es reiterado al menos tres veces a lo largo del prélogo, lo cual
refleja el particular interés que lo movié a escribir su homilia para que
-a partir de una narracion veridica, pudiera por fin instaurarse la fiesta
en honor de la Virgen como en el resto de los lugares.

En la mayoria de los manuscritos del texto antiguo el prélogo
termina con una corta doxologia, que parece indicar bien que a partir
de ese momento no es mas Juan el que habla, sino el relato auténtico
de los ultimos momentos de Maria sobre esta tierra descripto por sus
testigos oculares.

El prélogo de German, por su parte, bastante mas breve que el de
la homilia anterior, ni siquiera alude a los conflictos en la transmisién

12 Cfr. FERRER (2020:129-157), en el que se propuso una estructura del texto de German,
ahora revisada a la luz de la del de Juan.
13 MiMouNTI (2011:202)
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de los hechos, y su foco esta puesto directamente en lo pastoral y
doctrinal. Su objetivo es producir alegria [Evgpocvvn yap @g dAndadg
Kai 1) ept TG TotavTng Enynoews dkpodaotg.]: que los fieles, mediante
el conocimiento del transito de Maria al cielo, sepan que a ellos también
les espera ese lugar, no teman a la muerte, y tengan la certeza de que
cuentan con una protectora.

Si prestamos atencion al léxico y a algunas de las expresiones
que aparecen en ambos textos en estas partes introductorias, se
advierten indudables coincidencias: el término para denominar a
Maria ‘Oedtoxkog; el calificativo que le aplican ‘deinépBevog, el motivo
del ‘recuerdo’ como modo de celebrar su fiesta:

Juan German
demapBévey [257.7] detmapBévou [360A.3]
BeotoKw [257.8] ®eoTtOKOVL [360A.8]
TV Tfi§ dvanavoews pvipny [258.5-6] émpvnoBdpev [360B-3]
Sté pvung [259.4-5]

Difieren en cambio los términos con los que cada uno de los
homilistas califica su escrito: Juan habla de su texto como un duvog
[258.9],lo que armoniza bien con otro de los objetivos que ha planteado
al comienzo, que es el de dar gloria a Maria.

German por su parte utiliza dos términos Sijynoig [360A.4]
y é&nynoewg [360B.4]: él va a hacer el relato y la interpretacion de los
hechos sucedidos en ocasion de la partida de la Virgen. Al final de su
texto, sin embargo, se refiere a su homilia como [372D] Opvov, yla cierra,
precisamente, alabando a Maria -y no a la Trinidad como era costumbre.

El mensaje del angel

Tras el prélogo, encontramos en ambas homilias el mensaje del
angel a Maria. Se trata propiamente del comienzo de la narracién:

El paso de una parte a otra, se da en ambos textos de la misma
manera, con una oraciéon temporal introducida por las conjunciones
6te y Otav respectivamente, en la que se anuncia el mensaje del angel
a Maria':

Cuando [6te] la santa Madre de Dios, Maria, estaba a punto de
desprenderse de su cuerpo [dmetiBeto 10 o@pal, el gran dngel [0
péyag dyyehog] se le acercd y le dijo:[260]

' El primer parrafo corresponde a la homilia de Juan, los que siguen a la de German.
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Cuando [Otav] Cristo nuestro Dios planed trasladar a su Madre
portadora de vida a su lado, por un angel [8t” dyyélov] él le anuncia
la indicacién de su dormicion [kowroewg] contraria a lo habitual;
para que la muerte [0 Odvatog] que llega de repente, no le provocara
angustia, como al resto de los humanidad, mientras cambia de
habitacion [uetekdnpovon]. Porque la separacion del cuerpo del alma
[0 ToD owpaTog &md YuXAG peplopodg] sabe como afligir el espiritu
incluso de grandes hombres.

Por lo tanto, para que al irse [petepyopévn] sin previo aviso, no fuera
turbada por la propiedad natural de la carne [1® @uok® TG copKroOg
iStwpatt], por no haber conocido de antemano su propia partida
[£E080v]-(siendo ella) la que dio a luz al Dios que lo sabe todo, le envia
un angel [0 &yyehog], animandola con palabras como estas del mismo
Cristo [1oig am avtod Tod Xptotod Tolovtolat Adyoig] [360B-360C]

Si bien los términos con los que comienzan ambos relatos dan
cuenta de que el de German se basé ciertamente en el de Juan, el
decurso que toma cada uno de ellos es diverso. Una primera diferencia
marca el inicio de los mensajes en cada una de las homilias: en el caso
de Juan [260-263], el ‘gran angel’ es el que efectivamente le habla a
Maria, y le anticipa lo que va a suceder.

El angel le anuncia que en tres dias abandonara su cuerpo
[peta Tpelg Hpépag amotifn 10 owual. Esos tres dias anticipan de
algin modo los tres dias que transcurrirdn luego entre el momento
en el que el cuerpo de la Virgen es depositado en el sepulcro y aquel
en el que los apdstoles lo encuentran vacio; asimismo constituyen
la base sobre la que Juan estructura su narracion, que va relatando
lo ocurrido en el primer, en el segundo y en el tercer dia. El dngel
le entrega luego una palma -el término utilizado es PpaPeiov’, y le
recomienda llevarla a los Apdstoles que luego la portaran delante de
su ataid. En ese punto hay un intercambio, un verdadero dialogo,
ya que Maria manifiesta su extrafeza y el angel le responde. Luego le
ordena ir al monte de los Olivos.

Maria obedece, sube la colina, cuando llega a la cima toda la
montafa se contrae de alegria con sus arboles, que se inclinan para
adorarla. Turbada por este prodigio Maria piensa que es Jesus el que
esta alli, pero el angel se le muestra de nuevo y -aunque sin decirlo-, se
identifica como Miguel.

Maria vuelve entonces a su casa y el edificio tiembla “por la gloria
del Ppapeiov” -explica el autor. La Virgen realiza una oracién a Jesus,
pidiéndole que la acompaiie en el momento de la muerte.

5 German alude recién a la entrega de la palma cuando refiere los preparativos de Maria al
llegar a su casa [364C]
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En el caso de German, en cambio, si bien el autor se mantiene
alineado con la tradicién y habla del mensaje del dngel, la manera en la
que lo presenta torna la escena mucho mas vivida, da la sensacion de
que es el propio Cristo el que le estd hablando a su Madre®.

Juan nos dice que ‘el gran angel’ fue a Maria y le habl6. German,
en cambio, expresa que el Seflor, a través de un angel’ que habla
‘con palabras como del mismo Cristo, se dirige a Maria para llevarle
tranquilidad.

La segunda diferencia importante es que lo que sigue a la
introduccién del mensaje, un didlogo en Juan, en German es un extenso
monologo de Cristo de fuerte contenido teoldgico.

German, en sintonia con el comienzo de su Homilia, pone el
acento en que Cristo intenta llevar tranquilidad a Maria (y los fieles),
y sus palabras aparecen atravesadas por temas doctrinales y teologicos
centrales, que de una manera u otra irdn apareciendo en su homilia'”: la
Asuncion de Maria a los Cielos, la certeza de una vida mejor en el mas
alla, la Encarnacion, la virginidad de Maria, su papel como intercesora
de los hombres.

El discurso de Cristo en German se cierra con la mencién de los
discipulos -encargados de llevar adelante el funeral de la Virgen. Esa
sensacion de estar presenciando directamente lo que ocurre se acentua
en este pasaje, en el que leemos:

Mira [ISov], mis discipulos también vienen hacia ti [kai oi éuoi

katahapPdyovot mpog o¢ pabntai], aquellos a través de los cuales
seras enterrada con honor y reverencia. [364B]

La mencién a la presencia de los Apdstoles -introducida
exactamente por el mismo término que retoma German, se encuentra
en cambio al comienzo del discurso del angel de Juan:

Mira [Iov], pues voy a enviar a todos los apdstoles a tu lado [yap
TEvTag TovG AmooTtOAoVG damooTéAw Tpog o¢]. [260-261]

Si bien el término que introduce ambos parrafos es el mismo
[180V], por la expresion del angel, se entiende en Juan que los apdstoles
van a llegar en algun momento en el futuro, en tanto en German, lo
que se transmite es que ellos ya estan viniendo.

!¢ Es por eso que en la estructura hemos llamado a esta parte de las dos maneras ‘Mensaje del
angel’ -porque estrictamente lo es-, pero también ‘Mondlogo de Cristo.

17 Cf. FERRER en Limes (2021), respecto a las cuestiones doctrinales y teoldgicas en la
Homilia VIII de Germéan de Constantinopla sobre la Dormicion.
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El momento de la Dormicion

Las circunstancias referidas a la muerte de Maria -relatadas en el
texto de Juan en lo que corresponde en su historia al ‘tercer dia’ [277]-
son un poco diferentes en ambos escritos.

Relata el Obispo de Tesaldnica cémo, al amanecer del tercer dia,
Maria se levanto, realizé una oracién, entré a su habitacion y se recliné
sobre el lecho [&vémeoev €mi Tig kAivg] . Pedro se sentd a la cabecera 'y
Juan junto a sus pies, los demas apdstoles en derredor'®. Luego resono
un fuerte trueno [Ppovtr) éyéveto pueydAn dmovpavod] y un perfume
embriago a los presentes y los dejé dormidos, excepto a los apdstoles
y a tres virgenes “para que dieran testimonio de los funerales de Maria
y de su gloria”. Entonces llegd el propio Jesus, junto a los angeles que
cantaban himnos, y entré a la habitacién, provocando la alegria de
su madre, quien tras agradecer a su Hijo el no haberla abandonado,
sonriéndole muere:

Y al decir estas palabras llevd a término la mision que le habia sido
encomendada [¢mApwoev adTig TV oikovopiav]', mientras su
rostro sonrefa al Sefior. Mas El habiendo tomado su alma, la puso en
manos de Miguel [O 6¢ Koptog, Aaav tnyv yoxniv avtiig, £€0eto &ig
Xelpag MixanA], no sin antes haberla envuelto en unos como velos,
cuyo resplandor es imposible describir.

A continuacién hay un cambio llamativo en el relato, cuando la
narracion deja de estar en tercera persona y pasa a la primera del plural:
Mas nosotros, los apdstoles, vimos con asombro [Hueig 8¢ oi dtdotohot

¢0eaodueba] que el alma de Maria era entregada a las manos de Miguel
[tiv Yoy Mapiag mapadidopévny eig xelpag MixanA?l. [278]

'8 SALVADOR GONZALEZ (2011:9) explica como -inspirada tanto en las leyendas apdcrifas
mencionadas como en las fuentes literarias que a partir de ellas se redactaron-, “surge luego
en el ambito bizantino la iconografia de la Koimesis 0 Dormicién de Maria, que, algin
tiempo después, serd adoptada y readaptada en el dmbito occidental”

! Juan ya ha utilizado esta expresion unas lineas antes, cuando mencion6 que Maria se
tendio en el lecho ‘TAnpodoa avtiig v oikovopiav’ [306.35-36]. Por la dificultad de traducir
esta expresion, seguramente - tanto la traduccion al inglés como al italiano evitan hacerlo
esta primera vez, como si la expresion no estuviera en el texto. Cuando ocurre por segunda
vez, Daley traduce ‘she brought the course of her life to its fulfillment’ [ella llevd el curso de
su vida a su plenitud], mientras que el italiano ‘portd a compimento il suo salvifico ministero
di salvezza [quello che Dio le aveva affidato] [llevé a cabo su ministerio salvifico de salvacién
[el que Dios le habia confiado]. Se advierte como la dificultad de comprender la expresion
tal cual aparece los lleva a hacer todo un giro para que el lector pueda captar el sentido del
texto original. La traduccién de Otero, en cambio, que también evita traducir la primera
ocurrencia, opta por una forma sencilla la segunda vez ‘cumpli6 su cometido.

20 Tanto la traduccion inglesa como la italiana evitan traducir la 1a persona, y conservan la
3a persona, como si se tratara de un narrador externo, al igual que la traduccién latina de

la edicion de JuGtE, lo que lleva a pensar que quizas los traductores del inglés y del italiano
trabajaron directamente con el texto latino y no con el griego.
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En todo momento ha sido una narracién de Juan, relatando
aquello que ocurrié una vez. Ahora -en lo que pareciera un intento
de volver mas verosimil la historia-, se introduce la primera persona:
son los apostoles mismos -testigos directos de lo ocurrido-, quienes
transmiten lo ocurrido en los ultimos momentos de la Virgen.

Se suscita luego un didlogo entre Pedro y Cristo, quien le explica
el misterio del brillo del alma de su Madre [AevkotnTog 10D HAiov] y
le da instrucciones para su sepultura. Entonces ‘el cuerpo’ de Maria
empieza a gritar [¢Bonoe kal 10 owua TAG ayiag Beotdkov], y tras
llevarle tranquilidad el Sefior desaparece.

En el caso de la homilia de German, el pasaje en el que relata
propiamente el momento de la Dormicién de Maria, se trata
seguramente del mas breve y sencillo de toda la homilia:

La Virgen se despide de todos. Se reclina en el catre que se ha extendido;
arregla su cuerpo impecable como lo deseaba; abandona su espiritu
como durmiendo [@¢ év Unvw], o hablando mejor, se aleja de la carne
al despertar [¢ypnyopoet], haciendo que se vaya libre de corrupcion

[EAevBépav @Bopag]*.

Aparecen aqui dos términos importantes, que de algiin modo
encuadran la partida de la Virgen no como una muerte cualquiera, sino
precisamente como Dormicidn, evocando claramente el nombre con el
que habitualmente se aludia a la fiesta en su honor ‘koiunoiq’: ellos son
VDnvw’ v ‘eypnyodpoet; asi como también una expresion de fuerte peso
doctrinal, en un momento en el que se discutian los detalles propios
de aquel momento: es la afirmacién de que el cuerpo de la Virgen no
sufrié corrupcion [éAevBépav @Bopdg].

El Epilogo

Tras la muerte/dormicion de Maria se llevan a cabo sus funerales.
Algunos elementos unifican ambos relatos -aunque el de German
es siempre mas acotado y breve: la presencia de los apostoles y las
virgenes, el episodio con el/los judios, el traslado del cuerpo en manos
de los discipulos hacia el sepulcro.

El epilogo de Juan merece practicamente un trabajo dedicado
exclusivamente a él. En su introduccion a la edicion del texto en la
Patrologia Orientalis, Jugie® se refiere a la cuestién como ‘el curioso

I No aparece la figura del Sefior en el relato de German (recién lo hard en el momento de la
sepultura).
22 le curieux phénomene des épilogues’ (1953:356)
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fenomeno de los epilogos. En los quince manuscritos® aparecen once
finales diferentes, y todos ellos integran la mencionada edicién, y
refieren los diversos modos en los que la tradicidon apdcrifa transmitio
la manera en la que se produjo la dormicién de la Virgen. Cinco de ellos
no hacen ninguna alusién a la resurreccion ni a la asuncion corporal de
Maria; los demas incluyen de manera mas o menos explicita alusiones
a la Ascension, ocurrida tres dias después de su muerte. Consignamos
a continuacion algunos ejemplos:

- cod. Vat. 2072: refiere que los apdstoles custodiaron por tres dias el
monumento, y que luego lo encontraron vacio;

- cod. Vat. 2013: relata que los apostoles permanecieron tres dias junto
al sepulcro, pero obvia todo el pasaje referido a la asuncion;

- cod. Vat. 1608: dice simplemente que los apdstoles llevaron a Maria
ala tumba, y que luego cada uno fue llevado por una nube al lugar del
que habian llegado;

- cod. oxoniense Cromw I: constituye casi exclusivamente una pura
y larga doxologia tradicional, sin detalles; si bien afirma que los
Apdstoles permanecieron cerca del sepulcro para custodiarla;

- cod. paris. Coisl. 121: habla del traslado del ataud, sin decir a donde;

- cod. venet. Mart. VII, 38: se incorpora el personaje de Tomds, que no
habiendo estado presente, lleg6 tres dias después y quiso ir al sepulcro;
al llegar al mismo, lo encontraron vacio. Nuevamente, no aparece
ninguna afirmacion explicita a la asuncion.

El editor opta por el epilogo que aparece en el Cod. Vatic.
2072, que a su parecer ofrece el final auténtico: tras el episodio con el
judio que ataca el ataud, los apdstoles llevan el cuerpo al sepulcro, lo
depositan alli y se quedan custodidandolo por tres dias -guAdocovteg
¢mi Tpeig Nuépag -lo que evoca claramente el lapso de tiempo que sigui6
a la muerte de Cristo. Y continua:

Mas, cuando fuimos a abrir la sepultura para venerar el precioso
taberndculo de la que merece toda alabanza, encontramos [nUpapev]
solamente sus vestiduras funerarias [pévog tag otvdovag], pues ella
habia sido trasladada [petetéOn] por Cristo Dios, que tomo su carne

de ella, a su heredad eterna.[283]

Seguin deciamos, en esta ultima frase parece haber una alusion a
la Asuncion, pero no esta explicita.

Lo que lleva al editor a considerar este epilogo como el original, es
el empleo del estilo directo: como Juan ha creido en un relato auténtico

> Si bien el editor se basa en diecisiete manuscritos, dos de ellos no presentan epilogo.
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de la muerte de Maria redactado por los Apdstoles, testigos oculares,
y falsificado, luego, por los herejes, entiende que la primera persona
del plural empleada en el pasaje mencionado mas arriba [Hpeig 8¢ ol
andotohot ¢é0eacdueba-278] y en el final ahora citado [nbpapev pdvag
TaG otvdovag] constituyen una prueba de la autenticidad de esta variante.

Aqui termina el relato de Juan. Luego del pasaje relativo a la
sepultura, viene la siguiente frase, que se encuentra en casi todos los
finales: “Nuestro Sefior Jesucristo mismo, que glorificé a su Madre
inmaculada, Maria la Theotokos, glorificara a los que la glorifican”.

En uno de los manuscritos de la edicién considerada interpolada
-el Cod. Paris. 1504-, leemos un final que integra algunos elementos
mas parecidos a los que incorpora German:

Los apdstoles en efecto llevaron a Maria al sepulcro [puvnpelov], y la

pusieron [katéBevto] alli, y se sentaron alrededor del monumento

[pvnueiov], esperando al Sefor, hasta que viniera y tomara

[avalryetat] el cuerpo de Maria [16 odpa Mapiag]. Y he aqui [iSov]

que mientras ellos hablaban al pueblo presente del reino de los cielos, el

Sefior se hizo presente con una multitud del ejército celestial [oTpatidg

ovpaviov].... y lo depositd [anéBeto] en el paraiso de la delicia, junto

al arbol de la vida [17¢ {wiig].

El relato de German, por su parte, toma un rumbo propio y
original justo en este punto. Lo mas significativo en su narracion es
que en el momento en el que los discipulos estan por dejar el cuerpo de
Maria en el sepulcro, Cristo aparece con sus angeles, arrebata el cuerpo
de su Madre de manos de los apoéstoles, y lo lleva al cielo. En ninguna
de las versiones de la Dormicién de Maria -no sélo las que reflejan
los variados epilogos del texto de Juan, sino tampoco los antecedentes
que de ella existen incluso en otras lenguas®- se refiere algo semejante:
Maria no llega a ser sepultada, sino que es llevada al cielo antes de que
su cuerpo sea depositado en el sepulcro.

La Asuncion de Maria ocurre en su relato de modo inmediato,
incluso podriamos decir ‘anticipado, porque la Virgen no llega a ser
enterrada, ni transcurren esos tres dias mencionados en todos los
textos vinculados con la Dormicion.

Entonces, de sus manos [ék yep@v], mientras todos miraban

hacia otro lado, el cuerpo 16 dypavrov cdua puro de la Virgen fue

arrebatado [agnpmdyn]. Y el que lo arrebatd [6 pév dpmacag] no fue
visto [&BAentog] por todos; porque era el Dios invisible [@e0g yap fv

2 Cf. al respecto los testimonios incluidos al final de la obra de Bover (1951), o
mencionados por MIMOUNI (2011) 0 SHOEMAKER (2002).
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&aBewpnrog]; perolamortaja [1 6¢ orvdwv] en unanube deluz [¢v ve@éAn
koV@n] en la nube de luz profetizada [kov¢n vepéhn] corporalmente,
en las manos de los apdstoles [taig xepol T0Te TOV AMooTOAWV], apareci6
ligeramente arrastrada por el viento. Los discipulos reconocieron la
presencia de Cristo con angeles junto a su madre. Convencidos de que
ella fue trasladada por él, dieron gloria a Dios con voces de alabanza,
[Eyvwoav oi pabnral v mtpog thv Mntépa 1o Xplotod obv dyyéholg
napovoiov- V@ 0D kal petaotdoav avThy ToTwdévTed, Edwkav dofav
0 Oe@ £v aivéoel Quwviig avt@v] [369B-C]

Pero el relato de German no concluye aqui, con el relato de la
Asuncion de Maria; aparece a continuacion un ultimo discurso, en este
caso de los apostoles a las mujeres presentes en los funerales, el cual
-entre otras cosas-, dice:

7 or

He aqui "I¢ también sin ella la mortaja 1} otvSwv en la que habia sido
envuelta, buscando a la que estaba fuertemente atada en ella, a quien
envolvié como un cuerpo sin vida y ahora desea extenderse como bajo
una persona viva. Convertios [['iveoOe] también vosotras, mujeres,
en portadoras de mirra de su traslacién [tf¢ petaotdong]. Corred,
anunciad [anayyeilate] su traslado desde la tumba que recibe la vida

[TV TavTng ék T0D {wonapadéktov pvnpueiov petdBeotv]. [372A]

Conclusion

En el recorrido que hemos realizado por las distintas partes a las
que nos propusimos atender, y mas alla del hilo comun que se aprecia
en ambos relatos, las diferencias que hemos ido sefialando resultan
coherentes con los objetivos planteados al comienzo por cada uno de
los homilistas y guardan también relacion entre ellas mismas.

Aparecen sin duda muchos puntos en comun -sobre los que
ciertamente no hemos insistido al centrarnos sélo en algunas de las
partes-. que unifican ambos relatos. Si uno tuviera que circunscribirse
a los hechos narrados y resumirlos podria decirse que ambos textos
ofrecen sustancialmente lo mismo: una introduccién por parte del
homilista, un prélogo en el que se plantea la intencién que lo mueve a
hablar/escribir, el mensaje del angel a Maria, el regreso de la Virgen a
su casa y los preparativos para su partida, la llegada de los apdstoles,
su dormicion y sus funerales. En la homilia de Germdn se agrega el
momento de la Asuncioén.

Los términos, expresiones y sucesos en comin son muchos,
y confirman que el Obispo de Constantinopla tomé como punto de
partida el relato de Juan®:

» Incluimos s6lo algunos a modo ilustrativo.
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Juan de Tesaldnica

German de Constantinopla

[257] bmepevddEw

[360A] vmepevdoEov

deomoivy Aeomoivng
aetmapOéve aewmapOévov (dos veces)
Beotokw ®eoTOKOL

[259] Sta pviung d&opev ...
YUXWPeADdG MeT ed@poavvng
TIVELHATIKAG THV HVAUNY TR ...
adThg Avamavoewg

[360B] é¢mpuvnoBdpev .... Ebppooivn

dpvog

[372D] dpvov

[260] Ote ... O péyag dyyehog

[360B JOtav Ot &yyéhov ... 0 &yyelog,

[260-261] Ido0 yap mavTtag Tovg

4mooTOAOVG AaTOOTEANW TIPOG ¢

[364B]’I600 kai ot ¢poi katalappayovat

TpoOG o€ padnral

[262] oD BpaPeiov

[364C-D] Bpafeiov

[265] Lloraban en efecto todos los
que estaban presentes; [Exhatov

00V TIAVTEG Ol TAPECTAOTES:]

[365A] Las mujeres y los que habian

acudido lloraban, se lamentaban...
"Exhatov ai petaxAndeioat
¢0pnvouv ol émovvax0évteg mpog

avThV...

[268] Tan pronto como salieron de
su aposento, llegd un gran true-
no [Ppovtn peydAn éyéveto]

Y después del sonido del trueno
[t PBpovtiigl, los Apostoles [oi
dndotolol] descendieron, como
granizo de las nubes [év ve@élaig],
ala puerta de Maria: once de ellos,
cada uno sentado en una nube [¢mi
ve@éAng]. Primero estaba Pedro,
segundo Pablo-él también, lleva-
do por una nube [0710 ve@éAng] ...
Después de ellos, los otros Aposto-
les también se reunieron, en nubes
[ol &A\Aot dndoTolot év vegédag],
en la Puerta de Maria [npog i
Bvpav Mapiag].

[365B] Mientras se decian estas co-
sas, de repente llega un fuerte trueno
[yivetal g devw Ppovtig Paiag] vy
una nube [ve@éhng] de tormenta que se
cernia sobre la tierra, de la cual, como
gotas de rocio (se dejaban caer) los
discipulos de Cristo [ol Tod XptoTod
padnradi], aterrizando en la casa de la
Virgen [1¢ ti¢ [TapBévov... oikw], de
pie en una multitud.

2 Cuyo vinculo con el objetivo del relato no alcanza a vislumbrarse.
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Y sin embargo, el contenido con el que se va llenando cada una
de las partes que conforman los relatos, asi como el afiadido de otras
que se aprecia en uno y otro autor, muestra las peculiaridades que
caracterizan a cada uno de ellos.

En primer lugar nos hemos focalizado en el proélogo, y en el
objetivo que en él el autor establece. Juan se propuso diferenciarse
de la variedad de relatos que circulaban en relacion con los tltimos
momentos de la Virgen y ofrecer una narracién auténtica de la manera
en la que se desarrollaron y de los prodigios que los rodearon. Y puede
decirse que cumple acabadamente con dicho objetivo: en un relato
ordenado y pormenorizado, recorre uno por uno los hechos ocurridos
en cada uno de los tres dias que median entre el anuncio del dngel y los
funerales de la Virgen. En cada uno de los momentos centrales, resalta
-seguin anticipd-, los prodigios ocurridos: los truenos, el grito de la
Virgen una vez muerta, entre otros. En tanto, como extensién de su
objetivo de “depurar” la historia de la Dormicion, se habia propuesto
también refrendar la fiesta del 15 de agosto, ya instalada en otras
regiones, resulta sumamente llamativo que no haya ninguna mencién
al momento de la Asuncién.

En el decurso de la historia transmitida por el Obispo de
Tesalonica hay también pasajes que no son retomados por el de
Constantinopla, o que son de alguna manera ‘simplificados’ por él:

- no aparece por ejemplo la extensa parabola que Pedro dirige a las
mujeres la noche previa a la Dormicién®;

- del episodio del ataque de los judios al ataud de la Virgen
-extensamente relatado en la homilia de Juan, German sélo recupera
lo central, y lo refiere de manera breve y concisa;

-eltiempo del relato es enla homilia de German 4gil y acotado: los episodios
fundamentales se van enlazando de manera natural e inmediata, mientras
que en la homilia original la narracién se extiende detenidamente a lo
largo de lo ocurrido durante tres dias, detallando sucesos que no resultan
relevantes en relacion con el acontecimiento concreto de la Dormicion, y
que hacen que la narracion pierda mucha fuerza.

Ciertamente ello se corresponde con el objetivo buscado por
Juan de ofrecer una narracién auténtica y veridica de lo ocurrido,
por eso la precision en cada detalle por él recibido, aunque no resulte
significativo en orden a la celebracion de la fiesta de la Virgen.

¥ Hay términos que enlazan claramente un texto con el otro, como por ejemplo otvd@v,
utilizado para designar las vestiduras de Maria.
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La homilia de German en cambio, que plante6 como objetivo
producir alegria en los fieles, se encuentra atravesada por cuestiones
teologicas y doctrinales que importaban de un modo especial a los
cristianos de aquel momento. En el deseo de que su audiencia sintiera
cercano el mensaje, el homilista se concentra enlos episodios esenciales,
y pone frente a a sus oyentes a los personajes mismos de una manera
sencilla y vivida, y a través de ellos transmite la cercania del Sefior,
la certeza de la mediacion de Maria, la confianza en la vida después
de la muerte, mientras con permanentes alusiones sigue reiterando la
certeza de la Encarnacién y de la doble naturaleza de Cristo.

Como deciamos mas arriba, el Obispo de Constantinopla
es el primero en presentar en sus escritos el momento exacto de la
Asuncion. Sin duda tiene presente el texto de Juan y lo transmitido
por la tradicién®, pero lo reformula para que sus fieles -testigos del
transito de Maria al cielo en manos de su Hijo-, experimenten por un
lado alegria y esperanza, y tengan ademds la fuerza para transmitir esa
certeza. Tras el momento dela Asuncion, en el discurso delos Apdstoles
a las mujeres, explicitamente ellos las alientan a compartir aquello de
lo que han sido testigos: “Convertios [['iveaOe]”, les dice y “anunciad
[dmayyeilate] su traslado [petaBeowv]. [372A]. Aparece subrayado en
el texto de German que los fieles son testigos del momento en el que la
Virgen es llevada, y que por tanto es eso lo que deben transmitir.

Aquel recurso que identificamos en la homilia de Juan como un
intento de transmitir la veracidad de su historia -el uso del discurso
directo de los apdstoles-**, es retomado por German de otra manera:
en esta homilia del pastor de Constantinopla, los personajes son
permanentemente puestos delante de quien lee o escucha, de modo que
la sensacion de ser testigos de lo que esta ocurriendo es permanente.
El homilista consolida asi la autoridad de su mensaje: no es él quien
habla, sino los propios protagonistas.

German, sin duda, recorta muchos detalles de la historia que
recibe de Juan; retomasdlo los fundamentales ylos modificallenandolos
de contenido doctrinal. Asi -con la fuerza narrativa del discurso directo
de sus personajes-, German construye una historia capaz de persuadir
a sus oyentes y de que -ellos también-, se sientan destinatarios de aquel
mensaje a las mujeres: “convertios... y anunciad....”

¥ Hay términos que enlazan claramente un texto con el otro, como por ejemplo Givdwv,
utilizado para designar las vestiduras de Maria.

» Recordemos que en el texto de Juan se aprecia un abrupto pasaje de un relato de un
narrador externo -en tercera persona-, a un narrador interno, en primera persona del plural,
que narra los acontecimientos como vivido por él mismo.
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Si atendemos a la presencia de un léxico comuin, podemos
advertir que German toma elementos que aparecen en el relato de Juan
del momento dela Dormicién cuando él mismo relata el dela Asuncion.
Llamativamente esos elementos -que aparecen en el momento de la
Dormicién del relato de Juan y de la Asunciéon en el de German, se
encuentran también en el momento de los funerales en el epilogo de la
edicion interpolada también editada por Jugie:

Juan de Tesaldnica
Momento de la Dormicion
Epilogo Cod. Vat. 2072

Juan de Tesaldnica
Momento de los
funerales (edicion

interpolada)

German de
Constantinopla
Momento de la

Asuncién
369 B-C

Presencia de Cristo y de

los dngeles

“Entonces se presenta el
Sefor junto a una multitud
de dngeles” [0 kOplog
mapayivetat €mt TOV
ve@e @V petd mAiBoug

ayyelwv]

“el Sefior se hizo
presente con una
multitud del ejército

celestial” [otpatidg

ovpaviov]

“Los discipulos
reconocieron la
presencia de Cristo
con angeles junto a
su madre” [TV TpOg
v Mntépa tod
Xplotod ovv dyyéloig

napovaiov]

Mencion de ‘las manos’

“el alma entregada a las
manos de Miguel” [eig

Xelpag MixanA]

“habiendo tomado el
cuerpo de Maria en las
manos de los angeles”

[avahaPav TO odpa

Mapiag €v xepoiv?

ayyélwv]

“el cuerpo de la Virgen
fue arrebatado de sus

manos” [¢k xelp@dv]

las vestiduras

“encontramos sélo las
vestiduras” [nUpapev povag

Ta¢ ovdovag] 28331

“pero la vestidura ...
apareci6 ligeramente
arrastrada” [} 8¢
owdaV ... KOLPWG
avepulopévn katepdavn]
369C
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Como se nota al observar las escenas descriptas y las expresiones
utilizadas, German se inspira en el pasaje de la Dormicién de Juan para
escribir el suyo sobre la Asunciéon. Nuevamente se advierte la misma
coherencia que hemos remarcado mas arriba: Juan busca refrendar
la fiesta de la Dormicion, German quiere alentar a sus fieles en la
esperanza del encuentro con Cristo tras la muerte.

Tal como subraya Panagopoulos®”, ‘Dormicién’ y ‘Asunciéon’
son dos nombres utilizados para una misma celebracion -la del 15 de
agosto-, y para referirse a un mismo evento: la partida de Maria de
la tierra. Sin embargo, no hay duda de que los términos no remiten
estrictamente a lo mismo: mientras ‘dormicion’ evoca claramente el
momento en el que el alma de la Virgen abandona el cuerpo, ‘asuncion’
refiere a aquel en el que su cuerpo es llevado al cielo. La iglesia ortodoxa
ensefna que Maria muri6 como cualquier ser humano, que su alma fue
recibida por Cristo después de su muerte y que su cuerpo, pasados tres
dias, resucit6 y fue llevado al cielo®. La iglesia catdlica romana sostiene
que Maria ‘fue asunta’ al cielo en cuerpo y alma; algunos sostienen
-como los ortodoxos-, que esto ocurrié después de su muerte, mientras
que otros defienden que la Virgen no experimento la muerte*. En lo
que ambas iglesias coinciden es en que la Virgen fue llevada al cielo
corporalmente, y de ello dan cuenta las dos homilias que nos ocupan.

En suma, en lo que respecta a la doctrina propiamente dicha de
la Asuncion, el discurso de Juan es mas bien decepcionante. El autor no
ha tenido en vista mas que la Dormicién propiamente dicha, y es claro
que para ¢él el objeto de la fiesta que es el primero en establecer en su
didcesis, es conmemorar esta dormicion. Lo que corresponde en cambio
al misterio de la Asuncidn, es decir la glorificacién en cuerpo yalmayla
entrada al cielo de la Madre de Dios, ni siquiera es mencionado.

Puede decirse que se reconoce en el texto de Juan un valor de tipo
mas bien histdrico, mientras que los hechos narrados por él adquieren
en German una particular significacién, en tanto son proyectados en
su dimensidn cristolégica y doctrinal.

¥ Sintacticamente es llamativo que aparezca la expresion de év con dativo y no la que en
contramos en German -ék con genitivo. Pero hemos querido ser fieles al original griego en la
traduccidn correspondiente.

31 Esta cita corresponde no al momento de la Dormicién, sino al que sigue a los funerales de
Maria. Es el que de algiin modo evoca -aunque no explicitamente-, el momento de la Asuncién.
2(2013:8)

* Exactamente como lo relata Juan, segtin hemos leido.

* El dogma de la Asuncion de Maria fue establecido recién en 1950 “Después de elevar a Dios
muchas y reiteradas preces y de invocar la luz del Espiritu de la Verdad, para gloria de Dios
omnipotente, que otorg6 a la Virgen Maria su peculiar benevolencia; para honor de su Hijo, Rey
inmortal de los siglos y vencedor del pecado y de la muerte; para aumentar la gloria de la misma
augusta Madre y para gozo y alegria de toda la Iglesia, con la autoridad de nuestro Sefior Jesucristo,
de los bienaventurados Apostoles Pedro y Pablo y con la nuestra, pronunciamos, declaramos y
definimos ser dogma divinamente revelado, que la Inmaculada Madre de Dios, siempre Virgen
Maria, terminado el curso de su vida terrena fue asunta en cuerpo y alma a la gloria celestial”.
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